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 3618-3641،صص99زمستان12،شماره چهارم)پیاپیسوم  شناسی سیاسی ایران، سالپژوهشی( جامعهـفصلنامه علمی )مقاله علمی

 از دیدگاه محمد غزالی یاخلاق تربیت و روشهای اصول ،، اهدافمبانیبررسی 

 1آزادمحسن 

 2 هاشم گلستانی

 3حسنعلی بختیار نصرآبادی

 دهیچک

روش . استتربیت اخلاقی از دیدگاه محمد غزالی  و روشهای اصولبررسی مبانی اهداف، ، مقاله نیهدف ا  

شناسی روح انسان جنبه الهی دارد و فطرت موهبتی الهی بر اساس مبانی انسان. تحقیق توصیفی تحلیلی است

و بر اساس مبانی  و انسان در ارتباط با دیگران دارای اختیار و آگاهی است کرامت انسان امری حقیقی است است

غزالی همانند فلاسفه، نفس را به نفس نباتی، حیوانی و انسانی  ارزش شناختی انسان دارای سرشت پاک است

هدف تربیت اخلاقی سعادت اخروی  از نظر او د،پردازکند و به توضیح نفس حیوانی و انسانی میتقسیم می

از اصول تربیت اخلاقی  کرامت ذاتی، فعالیت، ملازمت، مخالفت، موافقت، تفرد، تدریج، پیرایش محیط .است

 ،تنبیه، داستانگویی و پند و اندرز و پذیری، آموزش، تشویق عادتت و مهمترین روشهای تربیت اخلاقی، اس

 می باشد. مشاهده و تفکر ،عروف و نهی از منکرامر به م، د به فاسدستحمیل تفس دفع أف

 

 امام محمد غزالی، انسان شناسی ،  یاخلاق ، تربیتمبانی: ها دواژهیکل

 

 ایران -دانشجوی دکتری فلسفه تعلیم و تربیت ، دانشگاه آزاد اسلامی واحد اصفهان )خوراسگان(، اصفهان1

 ایران -تربیتی دانشگاه اصفهان  و دانشگاه آزاد اسلامی واحد اصفهان )خوراسگان(، اصفهاناستاد تمام و عضو هیئت علمی دانشکده علوم 2

 ایران -استاد تمام و عضو هیئت علمی دانشکده علوم تربیتی دانشگاه اصفهان  و دانشگاه آزاد اسلامی واحد اصفهان )خوراسگان(، اصفهان3

 

 30/4/1398تاریخ دریافت :

 1398/ 2/09تاریخ پذیرش: 
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 مقدمه

شود که با هدف افزایش آگاهی و کسب ای گفته میریزی شدههای برنامهفعالیتتربیت اخلاقی در یک معنای کلی، به 

پذیرد و برای اثبات اولویت اخلاق، همین اندازه کافی است های اخلاقی صورت میالتزام درونی افراد نسبت به ارزش

علیه و آله مورد تأکید قرار  کرم اسلام صلی اللهطور صریح در تعالیم مقدس پیامبر اکه بدانیم یکی از اهدافی که به 

است که شکوفا شدن استعدادها و به فعلیت رساندن قوای آدمی و تحقق  تمیم مکارم و فضایل اخلاقیگرفته است، ت

بوده است، موید آن گوهر وجودی او در گرو آن است و البته تا جایی که همه رهبران صالح در همه جوامع انسانی 

 ی آن اجتماعی و پرورش استعدادهای آدمی مشروط به تربیت صحیح و اخلاقی است و ثمرهزیرا رشد صحیح فردی و 

-کند. انسان تا در میدان تعلیم و تربیت گام ننهد، تواناییشود، بلکه جامعه را متحول میبه اصلاح فرد منجر نمیتنها 

ماند. از سیر حرکت تکاملی محروم می رسد و ازی فعلیت و شکوفایی نمیی نهان و نهفته به مرحلههایش از مرحله

ابزاری ای که جنبه ریزی کرد به گونهمهبرنا ،ای برای تعلیم و تربیت جامعهاین رو باید به صورت دقیق و حساب شده

ها به صورت بودن تعلیم برای تزکیه و تربیت لحاظ گردد و همه استعدادهای جسمی، روحی، عاطفی و عقلی انسان

در راه فراگیری علم و را ه شود که چنین میدان وسیعی نیاز به راهبری مصلح دارد که خود عمری همسان پرورش داد

گاه که در درک مفاهیم وحیانی و تطبیق آن بر مصادیق عصر کنونی ، تکیه تر آنکسب فضایل طی کرده باشد و مهم

بیت و پرورش صحیح قوای جسمی و روحی والایی داشته باشد. اهتمام به تربیت درکنار تعلیم بسیار ضروری است. تر

 به رشد و کمال حقیقی است. عامل شکوفایی استعدادهای ذاتی بشر برای رسیدن 

  :طرح مسئله

 ایجاد زمینه این در که یتحولات اثر در. است تربیت اخلاقی یمسأله، تربیت و تعلیم مهم مسایل از یکی

حددد و  است« چیز همه محور انسان» که کنندمی تعیین ملاک این به توجه با را منشا اخلاق است شده )مو

ندددمددی در صورتی درونی کشش این. دارد انسان خواهی کمال در ریشه اخلاقی رشد به تمایل. (40: 1387، همکاران  از توا
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 که است فرایندی اخلاقی تربیت. آورد فراهم شکوفایی این برای زمینه مناسبی بیرونی عوامل که درآید فعلیت به قوه حالت

ندددی و )کاویانی آورد فراهم را زمینه این، مناسب روشهای و به کارگیری اصول با کوشدمی صددیحی رام » در . (96: 1391، ف

-بیشتر آنان را متوجه مسائل اخلاقی می، های انسانیشود و توانایاخلاقی برای انسان مطرح میی هاارزش، جامعه اسلامی

مددداوم  توجه خواهدآنچه جامعه از انسان می، در عین حال. کند یددابی  سددتلزم ارز مددین م سددت و ه به سرعت در حال تغییر ا

 . (975 :1395، « )هنری مانسناخلاقی است یهاارزش

 یا پسندیده رفتاری واکنشهای که ایبه گونه، است آدمی در بد و خوب نفسانی صفات و روحی ملکات معنای به اخلاق

 . (73: 1392، آملی )جوادی شودمی انجام تفکر بدون و رذیلت فضیلت یا درونی ملکات به استناد با او ناپسند

 به. (154: 1385، )داودی است اخلاقی تربیت، دشوارترین مباحث، حالعین در و مهمترین از یکی تربیت و تعلیم حوزۀ در

: 1388، )نقیب زاده و نوروزیاست برخوردار رفیعی جایگاه از اخلاقی تربیت به مربوط مباحث به پرداختن جهت همین

 طوری به، دارد بسزایی نقش او اخروی و دنیوی، اجتماعی، فردی سعادت در انسان درونی سازندگی، دیگر عبارت هب(123

، رو این از. ماندمی باز سعادت به رسیدن از، باشد ناتوان خود نفس بر تسلط از اما لتحصی را علوم تمامی انسان اگر که

 تربیت دهفراموشی ش دست به همه از لقب آنچه دهدمی نشان بشری جوامع اوضاع به نگاهی و انسان اخلاقی تربیت

 . (1: 1388، سادات( است اخلاقی

( 25: 1387، )نوری و فلاحهای انسان کامل استهای اخلاقی بر اساس ویژگیسازی ارزشایند درونیفر ،تربیت اخلاقی

 از اخلاقی تربیت، واقع در. کند یاری زندگی هایگرفتاری را در انسان تا است؛ زندگی معنوی فهم دنبال به اخلاقی تربیت

 .رودمی شمار به سعادتمند و کامل، فضایل آن واجد شخص که است رو ارزشمند آن

 . (36: 1395، عبادی) است سعادتمند جامعه حیاتی ضروریات از فضائل اخلاقی، اخلاق دینی بعد پوشی از چشم با

. است پرداخته اخلاقی و تربیت اخلاق تبیین به خود آثار در تفصیل به که است اندیشمندانی از غزالی با توجه به اینکه

 عقل و غضب، شهوت گانه سه قوای به بخشیدن تدریجی اعتدال و اصلاح: از است عبارت غزالی دیدگاه از اخلاقی تربیت
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 و گردد واقع وی نفسانی ملکه ،جریان این طوری که به الهی قرب به رسیدن آن برای استمرار و ریاضت، معرفت طریق از

 .(98: 1391، فصیحی رامندی کاویانی و) نماید عمل بدان بدون تأمل

خددلاق به دینی اش رویکرد به توجه با که مسلک است عارف و جبرگرا و اشعری مکتب به متعهد غزالی ئددل چددون(ا  بدده قا

قددل، خددوردمی چشم به وی اخلاقی تفکر کانون در طبیعی فرا گرایی سعادت نوعی ،شرعی است( قبح و حسن یددد ع  در با

تددرین که: کندمی تقسیم سه طبقه به را عالم و کل است وجود در مرتبه سه به قائل او که زیرا شود تسلیم شرع مقابل  نازل 

 و روح جهان که دوم یمرتبه، است برقرار صد در صد الهی یاراده ضرورت مطلق مرتبه این در و است ماده جهان، مرتبه

قددرار مطلق آزادی، دارد قرار خداوند که سوم یمرتبه در و است برقرار نسبی آن آزادی در، است شعور سددت بر سددان ا ، و ان

 و مبانی تبیین و ارزیابی دیدگاه غزالی پیرامون پژوهش هدف  لذا. (150: 1386، غزالی(است شعور و روح دارای موجودی

 می باشد. اخلاقی تربیت اصول

 

بر اساس موضوعِ این پژوهش، روشِ مورد استفاده، کیفی بوده است. متون، آثار و تألیفات امام غزالی و آثار : روش شناسی 

هددای بددرای لددذا .مورد توجه بوده است نویسندگان دیگر در این زمینه  با الگوی تحلیل محتوا سددی مددورد متغیر  نددوع از برر

  شد. استفاده استنباطی توصیفی

 

  هاافتهی

  یاخلاق تربیت انسان شناسی مبانی

 :روح انسان

کند »نفخت فیه من روحی« که ماهیت و چیستی ربانی دارد و انسانیت  های روحانی یاد میغزالی از روح به عنوان لطیف

بدینسان روح انسان پاک است که از طرف خداوند در وجود انسان  (.374: 1390، وست )ابراهیمی دینانیه ابوابسته  آدمی 

. ای روحانی داردروح جنبهپس . شودی وجود روح است که »انسان« خوانده میآدم به واسطه. به ودیعه گذاشته شده است
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و  پناهبه نقل از داور ، 174 :1427، نووی) روح از جنس فرشتگان است. غزالی به مقایسه روح با فرشتگان پرداخته است

نامیرا و ربانی که وجودش به بزرگی نوع ، ای است ثابت داند که مقولهغزالی روح را فضیلت آدمی می. (1391، همکاران

 وی نظراز  (.52: 3: ج1392، ای بنیادین انسان را از دیگر آفریدگان ممتاز کرده است )رفیعیانجامیده و به گونهانسان 

-غزالی می. های بسیاری دارد و سرانجام به سوی جایگاه واقعی خود باز خواهد گشتجنس روح با فرشتگان همانندی

اگر خداوند خواسته است که پیامبرانی را در ، رو یناشود و ازمی روح همانند فرشتگان مقرب خداوند وحیبه گوید که 

میزبان این وحی روح مقدس پیامبران الهی بوده ، این دنیا مبعوث نماید و به آنان از راه فرشته مقرب خویش وحی نماید

با عالم فرشتگان عالم مادی جایگاه حقیقی روح نیست و روح در این عالم غریب بوده و ، بدینسان. نه جسم آنان، است

های روح به بررسی همانندی انسان با آفریدگار هستی پرداخته و به ور برای تشریح ویژگیهاین اندیش. تر استمانوس

 .(1391، و همکاران پناهبه نقل از داور ، 174 :1427، نووی) اصالت روح تاکید دارد

 

 :فطرت انسان

نفس جسم نیست و اتصال و انفصال . پیوسته به بدن است نه گسسته از آننه ، نه بیرون از آن، نه درون بدن است فطرت

و  پناهبه نقل از داور  ،120 :1933، )غزالی، نه پیوسته به بدن است و نه گسسته از تن فطرتپس . در آن راه ندارد

، فطرت انسانی بر کمالات نورانی و موهبتی الهی است فطرت بخش جدایی ناپذیر روح انسان است (1391، همکاران

 (.21: 1385) جوادی آملی، مخمور است که با ارزش ترین سرمایه وجودی اوست 

 :کرامت انسان

پس کرامت ، شودنه اعتباری و قراردادی و چون وجود ذومراتب محسوب می، کرامت انسان امری حقیقی و وجودی است

یعنی کرامت در نظام تکوین و با ، این اساس انسان ذاتاً دارای کرامت استبر . نیز امری تشکیکی و دارای مراتب است

اما انسان ، به انسان ارزانی شده است.. .عقل و خرد و، هایی چوندلیل ویژگیفطرت انسانی عجین و امری ثابت بوده که به

را نوعی علم و کشف  کرامت انسانغزّالی . تواند به جهانی بالاتر برسد و به کرامت اکتسابی نائل شوددر سیر صعودی می
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دیدگان دیدنی است ، بدودن از جهدات و بده چشدمو مقدّس، خدای تعالی با وجود منزه بودن از صورت و مقدار. داندمی

. داندغزالی ادراک خداوند را در این دنیا برای عارفان ممکن می (234: 1384، )غزالیدر دار آخرت که دارالقرار است 

 .(1391، )محرمی مشاهده خواهند کرددل ان خداوند را با چشم مومن

 ویژگی های انسان:

 کیمیای، ان منبعاست )هم جان جسم و از مرکب انسان. (37 :1363، است )غزالی نفس و روح و جسم دارای انسان

 . (67 :1355غزالی، است ) هستی ی عصاره انسان. (1/15 :سعادت

 دیگر آفرینش و است آفریده وجود انسان خاطر به را هستی خداوند و است کائنات اشرف و مرکب موجودی انسان پس

 داشتن بخاطر انسان روح. بود می عبث و بیهوده هستی وگرنه آفرینش است بوده انسان آفرینش راستای در موجودات

  (.65: 1390، )داورپناه و همکاران. متمایز است خاص ویژگیهائی

 

 انسان با هستیشناخت تعامل  .1

 :اراده و اختیار

 الهی بیان کرد؛ زیرا از اراده نظام زیر را عادت نظام و بود قائل الله عادت هبه نظری، شناسی یغزالی با توجه به مبانی هست

: 1374، بداشتی)تنها از آن اوست و قدرت مخلوقات شایسته ایجاد فعل نیست ، قدرت حقیقی مؤثر در آفرینش، نظر او

ل عنیست؛ زیرا اگر انسان بخواهد خالق ف نظر غزالی خداوند خالق افعال انسان است و انسان خالق افعال خود از( 130

زیرا اگر انسانی . آن عالم نیستآید بر چگونگی آن عالم باشد؛ اما انسان بر فعل خود و چگونگی انجام  می لازم، خود باشد

باید بتواند برای بار دوم عیناً همان کاری را که قبالً انجام داده است با تمام جزئیاتش ، براساس علم خود کاری انجام دهد

 هدربارالبته او به جبر مطلق . ( 1: 2ج :بیتا ، غزالی) دوباره تکرار کند؛ حال آنکه هیچ انسانی به چنین کاری قادر نیست

. (101: 1ج، 1405، )جرجانی است کسب هکند که همان نظرینوعی جبر نسبی را مطرح می نیست؛ بلکه به قائل انسان

و دفاع از اختیار انسان از ، تعالی از یک سو همانند سایر اشاعره به انگیزه دفاع از عمومیت قدرت حق، ابوحامد غزالی نیز

او ابتدا . کنددر چند مرحله بیان می« جبر و تفویض»را مبنی بر قول وسط میان «نظریۀکسب»دیدگاه خود یعنی ، سوی دیگر
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و سپس ، مخلوق خداوند است، به عنوان یک موجودِ ممکن، بلکه فعل ما، دهد که ما خالق افعال خودمان نیستیمنشان می

 .(144 :1393،)ناوکی نیز چگونگی استناد فعل به او را نشان میدهد در مرحله بعد جایگاه اختیار انسان و

 گوید که یکی مستقل و دیگری غیرمستقل استسخن می (انسان یفعل اراد)غزالی به اجتماع دو قدرت بر یک مقدور 

ایمن دو قدرت بدین معنا نیست که انسان در افعال خود هیچ نقشی  قرین شدن، نظر او البته از ،(196: 1405، غزالی)

توارد دو قدرت بر یک فعل اشکالی ندارد؛ ، بنابراین ازنظر او. ندارد؛ بلکه افعال انسان مقدور اوست منتهی به طریق کسب

کسب است؛  همنزل زیرا هدف این دو قدرت یکی است؛ بدین معنی که قدرت حق تعالی قدرت در ایجاد قدرت انسان به

درواقع غزالی بر این باور است که . (61، الف، 1409، غزالی) ادر خالق است و انسان قادر کاسبدرنتیجه خداوند ق

شود؛ اما انسان خالق بدین ترتیب به او خالق گفته می ،کند هم مقدور را در خارجهم قدرت را در انسان ایجاد می، خداوند

نیست؛ زیرا معتقد است چگونه ایمن  ضجبر مح، کسب هنظری، ازنظر او. کسب است طنقش انسان فقشود؛ زیرا نامیده نمی

او سوزاندن . (1: 2ج، 1405، غزالی)داند حال آنکه انسان فرق میان فعل اختیاری دست و رعشه را می، است ضجبر مح

دهد تا به این نتیجه برسد قرار می، است ضدر برابر عمل خداوند که اختیار مح، است ضیعنی عمل آتش را که جبر مح

 مجبور، نظر او بدین ترتیب از. (175: 13ج، ق1405، غزالی)منزلتی میان دو منزلت جبر و اختیار دارد ، که کردارهای انسان

 و است غیر هو حرکت از ناحی اراده از اعم افعالش هعناصر مولد فعل از او نیست و هم هبودن آدمی بدین معناست که هم

شود؛ در حالی که حدوث جبر در او حادث می، ای است که پس از حکم عقلختاربودنش بدین معناست که او محل ارادهم

نتیجه آنکه غزالی با انکار قاعدۀ علیت و بیان نظریۀ کسب به . عقل هم جبری است ؛ بنابراین آدمی مجبور است مختار باشد

؛ در این حال در اندیشۀ غزالی خداوند خداوند را به معنی واقعی کلمه فاعل بالاختیار دانستهاست وقائل جبر نسبی انسان 

 (.10: 1397، )علافچیان و شمشیری دارای اراده است

 به. (82: 1419، جرجانی( است وقوع به المقدورین احد مخصص داند کهمی تخصیصی نفسانی کیفیتی را اراده غزالی

: تابی، غزالی( ندارد به مرج احتیاج اراده تخصیص این در و زندرا تخصیص می مقدور طرف دو از یکی اراده، عبارتی

 کننده  نیازهای تأمین شهوات اراده زیرا است قلب شدن برانگیخته باعث هم، باعث تخصیص هم اراده، ترتیب بدین. (101
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: دارد دو خصوصیت اراده صورت این در. (37: تایب ،یغزال) ضد شهوات است ، قلب مختص ارادۀ اما است؛ غریزی

 که است نفسانی وصفی اراده، این اساس بر. ترجیح این در خارجی انگیزۀ به نیاز عدم، دوم احدالطرفین؛ ترجیح، نخست

 غزالی، بی تا(است جایز نیز مراداز اراده طورانفکاک وهمین است آزاد احدالطرفین ترجیحدر و دارد وجود متعلق بدون

 را علم صفت اگر شخصی، از نظر غزالی. (189: 1ج،  تاغزالی، بی ( است علم به مسبوق اراده است معتقد او. (ص42ب:

 علم حتماً، باشد اراده و هرجا است بودن عالم، بودن مرید لازمۀ یعنی شد؛ نخواهد صفت اراده واجد هرگز، باشد نداشته

 و اراده، علم البته ( و159: 14ج، همان(قدرت  و اراده، علم: دارد شرط سه غزالی ازنظر فعل اختیاری همچنین. دارد حضور

، قدرت ترتیب بدین. اندناقصه علت سه عامل این زیرا کافی؛ شرط نه، است اختیاری فعل لازم برای شرط قدرت

 ارتباط قدرت و اراده، علم بین دلیل این به. همان(( است معرفت و اعتقاد حکم پیرو و تابع، اراده و اراده خدمتگزار

علم ، اختیاری فعل و ارادی فعل در هرچند است؛ زیرا اختیاری فعل از غیر ارادی فعل، او ازنظر البته وجود دارد؛ محکمی

فعل  در ولی شود؛ می حاصل درنگ بی علم، ارادی در افعال منتهی، اسمت آن انجام ارادۀ بر مقدم فعل به مطلوبیت

 نمی عقل را عین اراده غزالی، ازطرفی. (173: 13ج، همان( است تأمل به مسبوق فعل نبودن یا بودن خیر به علم اختیاری

 دینی عقل دنبال به است و غیرفلسفی تفسیری عقل از او تفسیر بنابراین و است )جزئی( فلسفی عقل مخالف چون داند؛

 . کند آن بررسی با را دینی مسائل که است عقلی دنبال به او (؛ زیرا186: 1383، ورنژادمنص( شودمی

 

 انسان نفس

، منظور از نفس .گیردقلب و عقل نیر بکار می، وی این معنی را برای روح. نفس عبارت از حقیقت انسان و ذات اوست

حیوانی ، مانند ارسطو به سه نوع نباتیغزالی نفس را . تمیز و رؤیت ندارد، حفظ، جوهر فرد کاملی است که کاری جز تذکر

، نباتی از جهت تغذیه و نمو و تولید مثل. شناسدکند و هر سه را کمال اول برای جسم طبیعی آلی میو انسانی تقسیم می

انسانی از جهت انجام افعالی از روی اختیار عقلی و استنباط ، حیوانی از جهت مدرک جزئیات و متحرک به اراده بودن

: 1390، )غزالی نفس آینه معرفت حق سبحانه و تعالی است: در ارتباط نفس با تربیت گوید. و ادراک امور کلی بالرأی
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باید به شناخت نفس خویش است و تربیتی که به مقصد سعادت انسان در حرکت است می، و کلید این معرفت (231

غزالی سپس با وسعت . کالبد انسان است و دیگری نفس اوتحقق خود شناسی در دو بعد ظاهر و باطن بپردازد که یکی 

های عظیمی از کیمیا و احیاء را به شرح این موضوع اختصاص نظر به شناخت و تحقق این دو بعد جدیت دارد و بخش

  (.160: 1372 ،جواهرفروش زاده)دهدمی

 زندگی اجتماعی

 : بود جریان و اقتدار سه عصر جاذبه، غزالی عصر زندگی. خودش دوران از متغیرهای بوده تابعی مدام، غزالی

 . و سلطان خلیفه دومحوری حاکمیت •

 . و فلاسفه دربرابر معتزله اشعریت رشد و غلبۀ •

 . مردم بر افکار تودۀ، خانقاهی و مشایخ تصوف سلطۀ •

 : نیرومند جریان سه دربرابر این غزالی العملعکس گذرا به نگاهی اینک

اما . دانستمی الهی و حاکم پیامبر اسلام خود را جانشین عباسی خلیفۀ، و آسیا از خاورمیانه ایدر قلمرو گسترده - یک

خود را با  قدرت مشروعیت سلاطین، وابستگی با این. برپا بود سلاطین تنها با حمایت، الهی خلافت این سالها بود که

 دستبه سلطان با حمایت خود را هم مشروعیت بلکه، را تنها دوامش نه هم آوردند و خلافتمی دستخلفا به منشور

 محض تسلیم، خود زمان سیاسی دربرابر شرایط، کندمی ایستادگی، سیناابن دقیق برابر استدلالهای در که و غزالی آوردمی

: قرار است از این و بدور از عقل دور آشکارا باطل آن. سازدخود می سیاسی نظریۀ اساس، را باطل دور صریح یک، شده

 یعنی. بخشدمی مشروعیت سلطان آن قدرت به، است آورده دستمقتدر به سلطان خود را با بیعت مشروعیت که ایخلیفه

و از  است را پذیرفته خلیفه آن ملکشاه چون، است واجب بر مسلمانان رایشو اج بوده الهی فرمان مقتدی چون احکام

 . (1383، به نقل یثربی، 49: 1362، )غزالی را دارد خلیفه عهد و فرمان چون، برند فرمان باید از ملکشاه دیگر مردم طرف

 تأسیس به، فرصت در اولین، مسلمانان بود که ار طبیعیبسی، انسان و انتخاب بر تعقل و تشخیص  بنا بر تأکید قرآن -دو  

بود و در  خردورزی به توجه نشانگر آشکار این معتزله کلامی مکتب. بپردازند اعتقادی مسائل در زمینۀ، عقلانی نظام یک
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 قرن از اوایل، خواهد آمد که دلایلیاما بنا به. رسید و اقتدارش رواج اوج به عباسی و معتصم مأمون با حمایت سوم قرن

در  بخصوص، پنجم در قرن که ایبگونه. کرد نشینیعقب، اشاعره ظاهر و مکتب و در برابر اهل نهاده ضعف رو به چهارم

 قدرت و مورد حمایت امعهج غالب مذهب بصورت، اشعریت یعنی رقیب مکتب، بود غزالی زندگی دوران کهآن دوم نیمۀ

 توان تمام، قرار داده توانمند عصرش و خود را در اختیار جریان شده سوار بر موج، هم بارهدر این غزالی. درآمد سیاسی

را بر  ضربه بزرگترین، از اشعریت با طرفداری داشت کهخود او با موقعیت. ستیز کردعقل مکتب از این دفاع خود را صرف

تر و یجد فلسفه به اشحمله اگرچه. شدید قرار داد مهریمورد بی را هم فلسفه که تنها معتزلهاو نه. وارد کرد عقلی علوم

: 1362، )غزالی شدمی بود بهتر تأمین با اسماعیلیه مبارزه که خلافت عمدۀ هدف، فلسفه به با حمله اینکه برای. تر بودکاری

 .(1383، به نقل یثربی، 49

و  خود رسیده رشد و رواج اوج به و چهارم سوم و در قرن پدید آمده هجری دوم از قرن اسلامی و عرفان تصوف - سه

 کسانی میان ایناما در . یافتندخود می را دلخواه آن بنوعی هریک که مکتبی. بود تاثیر قرار دادهرا تحت اسلام سراسر جهان

 از اواخر قرن. کردندبرخورد می یا با احتیاط کرده مخالفت و با آن کرده بررسی آگاهانه، نوپدید را مکتب این بودند که

در  الیغز. بود آغاز شده مکی و ابوطالب و کلابادی طوسیاجسر چون با آثار کسانی، صوفیه معارف تنظیم، هجری چهارم

 و عرفان تصوف راه حقانیت به، و باطنیان کلام و اهل از نقد فلاسفه پس داشت که ایویژه با موقعیت حساس مرحلۀ این

 عقلا و حکمت عقل اگر همۀ» که بیان با این. کرد اعلام راه ترینرا درست آن و راه اسلام را عینو آن کرده قاطع حکم

 تبدیل ،هست چهبهتر از آن را به از تصوف یزیتوانند چنمی، بدهند هم بدست دست، اسرار شرع علمای و علمحکما 

 .(1383، به نقل یثربی، 143: 1349، )غزالی کنند«

 

 تربیت اخلاقیمبانی ارزش شناختی 

 :تعریف اخلاق
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: در این باره میگوید. آدمی به کمال میرسد، بر این باور است که با تربیت اخلاقی و غزالی به سرشت پاک آدمی اعتقاد دارد

و معلم باید اخلاق و  شودرذیلت اخلاقی با ضدش آن هم با تحمل تلخی مجاهدت و خودداری از مشتهیات درمان می

مورد ، هر کس را با روش خاصینظر گیرد و مزاج و توان تحمل هر فرد را در ، سن، علت رذایل اخلاقی را بداند و حال

 .(301: 1395 ،اعرافی و همکاران) به پرورش متربی بپردازد، تربیت اخلاقی قرار دهد و نباید استاد بدون تشخیص این امر

های نباتی هستند که نزد غزالی این غرایز به منزله ریشه. بلکه تصفیه آنهاست، نیست ههدف غزالی سرکوب غریزالبته 

: نویسدداند تا آنجا که می( غزالی اخلاقیات را قابل تغییر می128: 1396، )زرین کوبآیدفضیلت از آن به وجود میدرخت 

اخلاق خود را نیکو : فرمودکاری لغو بود و هرگز پیامبر)ص( نمی، هاتوصیه، اگر علم اخلاق و تربیت تغییرپذیر نبود

 اخلاق (303اعرافی و همکاران،) کاردان و...() نسبت به انسان انکار کردتوان تغییرپذیری اخلاق را چگونه می. گردانید

 انسان از برکَندن هدفش که است اخلاقی است؛ نفس با دایمی جهاد و فعالیت، تلاش اخلاق، چیز هر از قبل غزالی

 .(11: 1387، )موحدی و همکاران است دنیوی متعلقات

توان بدان از دیگر منابعی که می. است ، سینا سود جستهچون فارابی و ابنی فیلسوفانآثار اخلاقی خود از کتب غزالی در 

ای به آن اند غزالی در استفاده از این کتاب اشارهمسکویه است که هرچند برخی گفتهتهذیب الأخلاق ابن، اشاره کرد

 لهق( و الرسا 386. القلوب ابوطالب مکی )مغزالی از منابع اهل تصوف ازجمله قوت  شک از آن متأثر بوده استبی، نداشته

ترین منبعی که او در مباحث تردید مهماما بی. ق( بهره جسته است 465. القشیریۀ ابوالقاسم عبدالکریم بن هوازن قشیری )م

 .شریعت بوده است، اخلاقی خود از آن بهره برده

 اخلاق شناخت از وجه آن. شودمی تقسیم اخلاق« افعال و حالات »شناخت و اخلاق« ماهیت »شناخت به شناخت اخلاق

شناخت ، از نظر غزالی. نه شناخت ماهیت اخلاق، شناخت حالات و افعال اخلاق است، ت داردضرور اخلاق برای که

، )غزالی ماهیت اخلاق د که فراتر از حدود و ثغور اخلاق است د مربوط به علم نظری والاتری به نام »علم المکاشفه« است

وی قوای اخلاق را چنین تقسیم . سیناستویژه ابن( غزالی در بحث از اخلاق و قوای آن متأثر از فیلسوفان به4/  3: 1986

تنها به اخلاق حیوانی و اخلاق ، غزالی در بحث از اخلاق. «»اخلاق حیوانی« و »اخلاق انسانی، »اخلاق نباتی«: کندمی
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: نویسد که اخلاق حیوانی دارای دو قوه استوی می. ارتباط مستقیمی با اخلاق دارندانسانی توجه دارد؛ چراکه این دو 

. یکی باعث و برانگیزنده و دیگری مجری و مباشر حرکت: قوه محرک نیز بر دو قسم است. »قوه محرک« و »قوه مدرک«

، قوای خیالیهوه باطنی به گانه است و ققوه ظاهری همان حواس پنج. ظاهری و باطنی: قوه مدرک نیز دو بخش است

اخلاق . شوداما قوای اخلاق انسانی به دو قوه »عالمه« و »عامله« تقسیم می. گرددذاکره و متفکره تقسیم می، وهمیه، حافظه

گردد و یا از طریق افعال به وجود ادراک می، بلکه از طریق عقل، گانه ادراک شودانسانی فراتر از آن است که با حواس پنج

یکی نسبتی رو به بالا و دیگری نسبتی رو به پایین که برحسب هر : اخلاق انسانی دارای دو نسبت است. شودبرده میپیآن 

شوند که این این دو قوه هر کدام عقل نامیده می. به ترتیب دارای دو قوه عالمه و عامله است، یک از این دو نسبت

د  26: 1989، )غزالی اخلاق انسانی دارای دو عقل نظری و عقل عملی استبنابراین . گذاری آنها به اشتراک لفظی استنام

23) 

 

 :اخلاقیتربیت  ویژگی گزاره های 

یکی جهان محسوس یا جسمانی و دیگری جهان : دو جهان وجود دارد.داندی عالم ملکوت میرا سایه "ملک"غزالی عالم 

ای است از آنچه در جهان روحانی است و چه بسا یک سایه، هر چه در جهان حس است. عقلی یا علوی، روحانی، معنا

 . (50-49: 1376، )غزالی ی چند مثال در جهان روحانی باشدسایه، شئ

. و سوم جهان ملکوت، دوم جهان جبروت، یکی جهان ملک: گوید که سه جهان وجود داردمی، غزالی در جایی دیگر 

. جبروت به وجود آمد، یعنی پایان ملک و آغاز ملکوت را به هم آویختندمیان جهان ملک و ملکوت است؛ ، جهان جبروت

های ی نور به جهانعالم الهی و مجرد است که جایگاه فرشتگان و تنها مبدأ افاضه، ملکوت. ملک همان عالم خلقت است

، )غزالیی مسلمان است  ی این است که دیدگاه غزالی متأثر از قرآن و فلاسفهدهنده جملات بالا نشان. تر استپایین

1351 :201-202 ) . 

، به طور کلی. است دینیهای  مند از آموزه گاه متمایل به اشراقیان و گاه بهره، گاه متأثر از مشائیان، غزالی در انسانشناسی 

غزالی معتقد . (102: 1351، زالی)غو یونان باستان ، قرآن و احادیث: گیرند میتوان گفت آرای او از دو منبع سرچشمه می
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که آنرا نفس و دل ، و دیگری باطن او است، یک بعد او بدن و ظواهر آن است: است که انسان موجودی دو بعدی است

خداوند انسان را از دو چیز آفریده . (15: 1ج ، 1354، غزالیشرف و ارزش انسان وابسته به بعد باطنی اوست ). گویندمی

یعنی مدام در حال تغییر است؛ ، تاریک که از عوامل طبیعی ترکیب شده است و خصوصیات ماده را دارد ییکی ماده: است

 . (21-29:  1376، غزالیو دیگری روح بسیط که محرک تمام حرکات است )

 :اخلاقی تربیت موضوع گزاره های

وی نفس را به شکل فلسفی . اخلاقی پرداخته استدینی و عرفانی به توضیح تربیت ، غزالی با توجه به سه رویکرد فلسفی

کند و به توضیح نفس حیوانی و انسانی تقسیم می، نفس را به نفس نباتی، غزالی. ( 85: 1385شید،  شیدان) کندتحلیل می

 : پردازدحیوانی و انسانی می

خود به دو ، ی باعثه باعثه و فاعله و قوهی محرکه به دو بخش قوه. ی محرکه و مدرکِه است دارای دو قوه "خود حیوانی"

، ی باعثه )شهوت و غضب( به سبب تأثیری که در آدمی دارنداین دو بخش از قوه. شودبخش شهوانیه و غضبیه تقسیم می

ی عامله منشأ اصلی افعال ی عامله و عالمه است که قوه دارای دو قوه "نفس یا خود انسانی". در اخلاق بسیار مؤثرند

-ی عامله ناشی می های بد و خوب نیز از قوهتمام خُلق. پذیرندی عالمه انجام می معینی است که متناسب با قوهجزیی 

طور که فلاسفه آنها  همان، شرح فضایل نفسانی است، مراد اصلی غزالی از بیان قوای نفس. (27-23: 1419، غزالیشوند )

-سخن می "عفت و عدالت، شجاعت، حکمت": غزالی از چهار فضلیت اصلی. (91: 1385 شید، شیداناند )را بیان کرده

او . غزالی متأثر از فیلسوفان یونان است، در این باب. اندگوید که هر یک در حد وسط بین افراط و تفریط قرار گرفته

ی تهذیب قوهو از ، شودحاصل می "عفت"فضیلت ، ی شهوتی فضایل چهارگانه معتقد است از تهذیب قوهدرباره

 "عدالت"فضیلت ، گانه و از هماهنگی قوای سه "حکمت"فضیلت ، ی عقل از تهذیب قوه، "شجاعت"فضیلت  "غضبیه"

شوند و اصلاح هر قوه بدین معنا است که در حال فضایل چهارگانه از اصلاح قوای چهارگانه حاصل می. آیدحاصل می

، غزالیبیمار است )، نفس آدمی سالم است اما در غیر این صورت، ط باشندبنابراین اگر قوای آدمی در حد وس. اعتدال باشد

 اخلاق متولد نمی، چهار عامل اساسی وجود دارد که تا بین آنها اعتدال برقرار نشود، در درون آدمی. (154-150: 1351
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قوت عدل حد وسط سه که  "قوت عدل"و  "قوت شهوت"، "قوت خشم"، "قوت علم": این چهار عامل عبارتند از. شود

های  ترین صفت مهم، این چهار اصل. شودها اخلاق حاصل می گیرد که از اعتدال آنغزالی نتیجه می. ی دیگر استقوه

باید او را الگو قرار داد ، اعتدال داشته باشد، کسی که در این چهار صفت، وی همچنین معتقد است. اخلاق و بقیه فرعند

. (13: 2ج ، 1368، غزالیداند )می "اعتدال"، غزالی اخلاق را به پیروی از فیلسوفان یونان. (150-154: 1351، غزالی)

انسان استعداد آنرا پیدا میکند که در حد میانه ، ی آنگانهی معتدل ساختن نفس و قوای سهغزالی معتقد است که به وسیله

البته غزالی معتقد است ملاک . (96-106: 1385 شید، شیدانبرسد )، که هدف اصلی است، قرار گیرد و به قرب الهی

پیروی از ، هدف اصلی اعتدال نفس، همچنین از نظر او. باشدشرع است و کمال اخلاق پیروی از شریعت می، اعتدال

 شیدانجوید)شرع و توفیقات الهی مدد می، غزالی در تعیین حد وسط از عقل. (16: 2ج ، 1368، غزالیشریعت است )

 . (96-102: 1385 شید،

 

 : اخلاقی تربیت اهداف

 به اخلاق نیز منظر همین از و اخروی« است مرادش »سعادت و کندمی به »سعادت« معرفی رسیدن را زندگی غایت غزالی

 به ابد تا شود می تصور مطلوب هرآنچه و. است، فنا بدون بقای ماست هدف که اخروی سعادت: گویدمی او نگرد؛می

 . (19: 1376، الیعارض نگردد )غز آن بر نقصی هیچ که ایگونه

 دنیوی و اخروی سعادت، فضائل این پرتو در که اخلاقی است فضائل به رسیدن اخلاقی تربیت از غزالی هدف بنابراین

 .(101: 1391، )کاویانی است حاصل

 تربیت اخلاقی هدف بنابراین .است بدان رسیدن تربیتش هدف آن، تبع به و او خلقت هدف که است کمالى را موجودى هر

سددد غزالى .است شده مقدر خلقتش در که است کمالى سوى به انسان صعودى سیر تسهیل مددى:» :مینوی چدده را آد  و سددباع آن

سددد بدان که است عقل آن و اند داده کمالى را وى آن از زیادت و هست اند داده بهایم مددت و خددداى بشنا یددب و حک  عجا

لددى، نظر از اخلاقی مقصد تربیت (.1390غزالی،)برهاند غضب و شهوت دست از را خویشتن بدان و بداند وى صنع  در غزا

بددود وى اندر قوت چهار که گه آن تا نبود نیکو باطن صورت:است آشکار خوبى به ذیل عبارت کددو ن لددم، قددوت :نی  قددوت ع
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 کدده باشد حد وى بدان نیکویى که خواهیم می زیرکى بدان علم قوت اما. سه هر این میان عدل قوت و شهوت قوت خشم،

 کدده بود غضب بدان قوت نیکویى و کردارها اندر دارند، باز زشت از نیکو و گفتارها اندر بازدارند دروغ از راست آسانى به

 آن که طاعت چنان بود عقل دستورى و نبود سرکش که بود بدین هم شهوت قوت نیکویى بود، شرع و حکمت فرمان اندر

کددویى و بود آسان وى بر شددد آن عدددل قددوت نی ضددب کدده با نددد مددی ضددبط را شددهوت و غ ندددر ک حددت ا شددارت ت یددن ا و  د

قددی نهایى هدف و حق سوى به انسان باطن و روح سیر را تربیت محور وى (.1386غزالی،)عقل صددول را تربیت اخلا  بدده و

 .(1384غزالی، ( داند می الهى و قرب انس

 تربیت اخلاقیاصول 

سددت،  اخلاقی غزالی از تعریف، هدف ها و روش های تربیتتربیت اخلاقی  اصول پذیرفته شده  شددده ا از دید او بر گرفته 

 مهمترین اصول تربیت اخلاقی اشاره میشود:در این جا به 

است. این اصل را می  غزالی شناسی. کرامت ذاتی انسان: این اصل مسبوق به جهان بینی الهی و رویکرد عرفانی در انسان 1

پدداک  تربیت اخلاقیاصل  زیربنایی ترینتوان  کددودک را  گددوهر  کدده  سددت  دانست و به باور غزالی این اصل وی را واداشته ا

 (.132-133، ص1392بداند )رفیعی، 

یددد. در ا جریان. فعالیت: فراگیر باید در 2 کدده یادگیری شرکت فعال داشته باشد و از حالت انفعال در آ سددت  صددورت ا یددن 

مددی  شکوفایی اخلاقییادگیری از حالت انباشت ذهن بیرون می آید و دانسته ها با جان فراگیر در می آمیزد و به  وی منجر 

 (. 133، ص1392شود )رفیعی، 

ین اصل یاد خدا را می خواهد به گونه ای که لحظه ای بی یاد او بسر نرود. کاربرد ا استمرار. ملازمت: غزالی از ملازمت، 3

قددی قرار دهد تا در نهایت  تربیتباعث می شود که فراگیر پیوسته خود را در معرض  تربیت اخلاقیدر  در آموزه های اخلا

 (. 136 - 135، ص 1392شود )رفیعی،  محققوی 
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هددوا و دور می کند و هم چن آفریدگار. مخالفت: غزالی درباره این اصل می گوید که آدمی باید به آنچه او را از یاد 4 بدده  ین 

یددر از  تربیت اخلاقیهوس پشت کند. کاربرد این اصل در  کدده فراگ سددت  قددیبه این معنی ا یددت اخلا نددع ترب نددد  موا یددز ک پره

 (.136-135، ص1392)رفیعی، 

لدده  .5 موافقت: طبق این اصل، غزالی خلق را به چهار نوع تقسیم می کند: درجۀ اول آن کس که ساده دل است و هنوز به نا

بددد  یددزی  بدده چ و یک عادت کرده که در این میان، فردی نیاز است تا او را به راه صلاح آورد. درجه دوم آن کسی که هنوز 

یددز لازم  شهوت و غضب است و می داندپیروعادت نکرده ولی  یددان دو چ یددن م نددابراین در ا سددتند، ب که آنها نیز ناشایست ه

بدده بصلاح در وی  بذرفساد از وی بیرون کشد و دیگر آنکه  رویهاست: یکی آنکه  بدددکارد. درجه سوم آن کسی که   مددنش 

سدداد سختعادت کرده ولی نمی داند ناشایست است؛ بنابراین کار وی بسیار  مددی  است. درجه چهارم آن کسی که ف جددام  ان

 (11-10، ص 1361د )غزالی، در رس الهیکه آن کاری علاج ناپذیر باشد مگر آنکه سعادتی  تصور می کنددهد و 

مددالان  مقوله ای, تفرد: از نگاه غزالی تفاوت های فردی، 6 سددان ه تکوینی و لازمه زندگی اجتماعی است؛ زیرا اگر بنا بود ک

شددوند و می پاشید از همباشند و جملگی یک کار کنند، زندگی  یددت  . باید تفاوت های فردی باشد تا براساس آنها افراد ترب

 (.109، ص1364هرکس به کاری بپردازد )غزالی، 

بددت 7 کدده کتا یددد  . تدریج: تکوین هستی و آفرینش انسان و تشریع شرایع، همگی براساس اصل تدریج است. غزالی می گو

وی نیکو شود، تدبیر آن بود که  رفتارشت است. اگر کسی خواهد که صنعتی است که صفت دل است، ولکن فعل آن به انگ

لددف و نیخلق تا اندرون وی نقش  عمل کندنیکو همی  خلقبه تکلف  بدده تک کو بپذیرد. پس همه سعادتها اعمال خیر است 

 (.14، ص 1361ثمره آن صفت خیر در دل است )غزالی، 

فددی  یستری آلودهد و قرار گرفتن وی در را پاک فطرت می دان فراگیرپیرایش محیط: غزالی  .8 مددل من جددود عوا خدداطر و بدده 

سددتان  مسائل غیراخلاقی و خواهان زدودن محیط از مضر می داندتربیتی،  بدده دبیر چددران  کددودک  آنهاست. غزالی می گوید: 

بدده  روایاتاز آن به اخبار و  )مدرسه( شد، قرآن بیاموزد، پس یددد  تدده نبا پارسایان و سیرت صحابه و سلف مشغول شود و الب
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یددف بداشته شود از کسی که گوید »ط حفظاشعاری که در آنها حدیث عشق و صفت زنان باشد مشغول شود و  لدددان الط ع ب

 ۔(28، ص1361ود، )غزالی، ش

تددار  البته غزالی به اصول مهم دیگری معتقد بود که مهم ترین آنها أصل تقدم تزکیه بر تعلیم و اصل تأثیر متقابل اندیشه و رف

 )باطن و ظاهر( بر یکدیگر می باشد.

  اخلاقی: تربیت روشهای

 نگاه از عادت اهمیت. دارد عادت »توجه« ازبر  مبتنی و آگاهانه کاملاً تفسیری غزالی: « 1پذیری روش»عادت -

 الاهی موهبت طریق از اول »فطرت« که نهدمی بنیان پایه دو بر اخلاق را او که شودمی ناشی آنجا از غزالی

 (56، : 3تا: ج بی، شود )غزالیمی حاصل گوناگون عادتهای رهگذر از آید ودیگری »اکتساب«، کهمی حاصل

، این از مقصود که است است، این فرموده نیکو کار اینکه شریعت سّر و کند عادت نیکو کاری به هرکه پس: گویدمی وی 

 که بلکه چیزهایی شود؛ می کند، طبع عادت تکلّف به آدمی هرچه و نیکو صورت به زشت از صورت است دل گرویدن

 (. 11-12: 1376گردد )غزالی،  عادت، طبع سبب است، به طبع برخلاف

 آموزش از غزالی (. مراد277: 1392است )رفیعی،  غزالی تربیتی روش فراگیرترین روش این: «2آموزش روش » -

-می استفاده از آن عام معنای به آموزش تحقق برای معلم که است آموزشی شیوه یعنی آن معنای اخص تعلیم و

 ایجاد فرد در ، حالتی معرفت طریق از می کند، بنابراین دوری گناه از معرفت، فرد اثر بر است معتقد غزالی. کند

 روی فرد در که درخت، تغییراتی معرفت، همانند که است او معتقد. دارد دنبال به را حالت، نتیجه این که شودمی

 میوه های دهد، همانند می انجام شد آگاه که این از بعد فرد که اعمالی و درخت آن های شاخه می دهند، همانند

 خود نتیجۀ آنها همۀ و نیستند همدیگرجدا نتیجه، از و معرفت، حال که می شود درخت هستند، مشخص آن

 به نسبت آموزش شخص با توانمی غزالی اعتقاد به هرحال (. به348: 2 ج :1368اند )غزالی، انسان ملکوتی

 . نمود ایجاد برانگیختگی او در امور منافع و مضرات

 
1 Habituate 
2 Learning 
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 تشویق هنگام به رشد مراحل مختلف توجه داشته، رعایت بدان غزالی که مهمی نکات از :«1تنبیه و روش »تشویق -

 عملی انجام به تمایل آن براساس که است مختلفی دارای علایق رشد، آدمی از مرحله هر در است، چه ترغیب و

از  بسیاری و نموده برخورد امر این با روانشناسانه دیدی با تنبیه مسأله در غزالی(. 18: 1376کند )غزالی، پیدا می

 خفا در تنبیه این است لازم شود تنبیه باشد کودک لازم اگر او اعتقاد به. است داده قرار مدنظر را ظریف نکات

 (19: 1376باشد )غزالی، 

 گوییقصه از استفاده دارد اخلاقی فضایل درونی سازی در اساسی نقش که اموری از یکی :«2روش »داستان گویی -

هدداده صالحین حب دلش در تا بداند را حال آنها شرح و نیکو انسانهای قرآن، حکایاتدر . است لددی،  ن شددود )غزا

یددانی،  تربیت اخلاقی در غزالی روشهای از « نیز3روش »پند و اندرز بالاخره (. و73: 3تا: ج بی سددت. )کاو : 1391ا

106.) 

بددا  نهاد فراگیرفس: در این روش معرفت و عاطفه و رفتار مطلوب، بر نعمل به ضاد یا تحمیل  تحمیل می شود و 

ضددعیت  نبردو  سختیتحمل این  شددین و لددوب جان ضددعیت مط کدده و نددد  با خویش، اندک اندک می کوشد چنان ک

 (283ص  ،1392موجود شود )رفیعی، 

کدده دفع أفسد به فاسد: این روش مبتنی بر ا - سددت  سددتوار ا یددرصل تدریج بوده و بر این فرض ا هددد  فراگ مددی خوا ن

یکباره خود به ویژگی شناختی یا عاطفی یا رفتاری خاصی بپردازد. غزالی برای تربیت اینگونه افراد پیشنهاد میکند 

صددایل خکه در طی چند مرحله از آسان به دشواری باید متربی را واداشت تا به جای جایگزینی مرحله به مرحله 

 (.62ص  ،1368)غزالی،  شرایط مطلوب اخلاقی برسدتا در نهایت به  اخلاقی عمل کند

بددرای  پایهامر به معروف و نهی از منکر: این روش  - اعظم دین و همان امر مهمی است که خداوند همه پیامبران را 

مددی  بی اخلاقی و غفلتمی شود و  اخلاق دینی پاکآن فرستاده است. اگر دفتر این روش بسته شود  فددرا  همه را 

 (306، ص 1368گیرد )غزالی، 

 
1 Punishment 
2 Storytelling 
3 Advice 
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 مشاهده و تفکر: درست است که تفکر در اصل و به طور مستقیم، حوزه شناختی انسان را متأثر می کند؛ اما از آنجا که

 حوزه شناختی شخصیت انسانه عاطفی بر جنبه رفتاری تأثیر دارد، با دگرگونی و رشد بحوزه شناختی بر جنبه عاطفی و جن

 (427-426، ص 1368دگرگون می شود )غزالی،  از ابعاد مختلف عاطفی و رفتاری

 دیدگاه امام محمد غزالی: 1شکل

 هدف مبانی اصول آموزه ها و روش های تربیتی

 سعادت اخروی جنبه الهی روح ملازمت، کرامت ذاتی، داستانگویی ،مشاهده و تفکر

 فطرت به مثابه موهبتی الهی  فعالیت، تحمیل تفس دفع أفسد به فاسد ،مشاهده و تفکر

 کرامت حقیقی ،ملازمت، فعالیت آموزش و پند و اندرز

 آگاهی و اختیار مخالفت، موافقت، تفرد  ،پذیری آموزش عادت

دفع  ،امر به معروف و نهی از منکر ،تنبیه و تشویق

 أفسد به فاسد

 سرشت پاک تدریج ،پیرایش محیط

 

 

طددور  ،بر اساس آرای غزالی مهمترین هدف تربیت اخلاقی بدده  سعادت اخروری است وی برای تبیین سیر تحقق  اخلاقیات 

یددن  بددانی ا تددرین م کددی از مهم سددت ی ضمنی به مبانی، اصول و روشهای تربیتی اشاره می کند که در جدول فوق  ارائه شده ا

سددان  ن معنی کهبه ایاست که روح انسان جنبه الهی دارد  بدددن ان سدداخته و آن را وارد  خداوند بخشى از وجود خود را جدا 

سددان با توجه به این مبنا  انسان دارای کرامت ذاتی است  نموده است این نوع کرامت حاکی از عنایت ویژه خداوند به نوع ان

هددی  است و همه انسانها از آن برخوردارند بدده ال سددان جن چددون  روح ان که از روح الهی وی سرچشمه می گیرد و در ضمن 

سددتا،دارد انسان باید پیوسته به یاد خداوند باشد یددن را هددای  ، در ا سددتی و نعمت تدداملی ه شدداهده و درک  بدده م فددراد  شددویق ا ت
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در ضمن مربی می تواند  ،تسهیل کننده است ،خداوندی به مثابه نمودی از قدرت پروردگار و پرورش قدرت تفکر و تحلیل

 با اشاره به داستانهایی از الگوهای دینی زمینه  رشد اخلاقی را فراهم کند.

سددان را ارضاء نمی کمال محدود انسانیکی دیگر از مبانی توجه به فطرت به مثابه موهبتی الهی است  طددرت ان پددس ف نددد،  ک

خدددا(ل برتر، مسلتزم وجود کمال مطلقوجود چنین گرایشی در انسان به کما. خواهان کمال بی کران است سددت  ) یددن ا در ا

، با تشویق تا سطح بالندگی خود را رشد دهد رسد باید مدام فعالیت داشته باشدراستا فراگیر برای اینکه به سعادت اخروی ب

 در زمینه کمال معرفت و عاطفه و رفتار مطلوب تحمیل  راستای زندگی مادی و اخروی و با در فراگیر به مشاهده و پرسش

 .فطرت الهی وی را شکوفا ساخت  توانمی  ،و اندک اندک

بدده به این موضوع اشاره دارد که  یکی دیگر از مبانی کرامت در نظام تکوین و با فطرت انسانی عجین و امری ثابت بوده که 

تددر  دلیل ویژگیهایی چون، عقل و خرد و ... به انسان ارزانی شده است، اما انسان در سیر صعودی می تواند به جهانی وسیع 

 .اد خدا باشدحالی به یهربنا براین فراگیر باید مدام در تلاش برای بهسازی اخلاقی باشد و در برسد. 

را انتخاب کند و می تواند با این اگاهی با هوای  خود دارای آگاهی و اختیار است و می تواند با آگاهی مسیر اخلاقی فراگیر

هددی  عددادت د بددا  نفس مخالفت و با فضایل موافقت کند و البته باید تفاوتهای فردی خود را مدنظر قرار بدهد بر این اساس 

یدددانسان به خلق نیکو می ت فددت  بددا وان ذات انسان را پاک حفظ کرد تا به کمالات ذاتی خود دست یابد و البته با ئدده معر ارا

 توام باشد.

گددام  انسان ذاتا پاک نهاد است  بر این اساس باید محیط تربیتی پاک ایجاد کرد تا ذات انسان شکوفا شود و البته این پیرایش 

روف و نهی از منکر می توان محیط را پاک نمود و فضایل را شکوفا ساخت به گام است با کمک تشویق و تنبیه و امر به مع

لدده  ای باید متربی را واداشت تا بدر طی چند مرحله از آسان به دشوار و البته  بدده مرح قددیجایگزینی مرحله  صددایل اخلا  ،خ

 .شرایط مطلوب اخلاقی برسدتا در نهایت به  عمل کند

   :نتیجه گیری
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 توجه موردو تربیت اخلاقی  اخلاق از جمله مختلف هایدرزمینه او آراء همواره که تربیتی بزرگ مربیاناز  یکی، رو این از

وی . رسدیبه کمال م یآدم، یاخلاق تیباور است که با ترب نیبر ا یغزال نتایج نشان داد. باشدمی غزالی ،است گرفت قرار

هیأتی که در نفس راسخ است و افعال در کمال سهولت و آسانی »خلق عبارت است از : گویدابتدا در تعریف خلق می

آنگاه نظریه . دهد« سپس آزادی انسان را در گستره وسیع مورد بحث قرار می. شودبدون نیاز به اندیشه از آن صادر می

ایت الهی اگر با به این معنی که توفیق هد. تأیید-4تسدید -3رشد -2هدایت الهی -1: داردفضیلت اخلاقی خود را بیان می

رسیدن انسان را به فضیلت اخلاقی میسر ، علم به نیکی ها و اراده به انجام آنها همراه با کنترل و آماده ساختن شرایط باشد

از نظر غزالی اجتناب از حب دنیا بمنظور دوری جستن از رذایل . سازد مشروط به اینکه از حب دنیا اجتناب ورزدمی

و امثال آن ربع منجیات از کتاب ، توبه، زهد: سپس برای دست یابی به فضائل اخلاقی مانند. آفات زباناخلاقی است مانند 

غزالی اخلاق را در قالب عرفانی . دهدزیرا با چنان دقتی راه وصول به این فضائل را نشان می، دهداحیاء را اختصاص می

زیرا اجتناب از حب دنیا را برای دوری از رذائل توصیه  ،لیکن تصوفی خاص خود، کندکه به تصوف می انجامد مطرح می

دینی ، غزالی با توجه به سه رویکرد فلسفی. شمردو وصول به فضائل را برای کسب قرب الهی لازم می، نه ترک آن، کندمی

ارد که تا بین چهار عامل اساسی وجود د، در درون آدمی: گویدغزالی می. و عرفانی به توضیح تربیت اخلاقی پرداخته است

و  "قوت شهوت"، "قوت خشم"، "قوت علم": این چهار عامل عبارتند از. شود اخلاق متولد نمی، آنها اعتدال برقرار نشود

های  روش  به اخلاقی تربیت روشهایهچنین در زمینه . ی دیگر است که قوت عدل حد وسط سه قوه "قوت عدل"

از سه دسته اخلاق » نهایتا »داستان گویی« و» پند و اندرز« اشاره می کند و ، تنبیه« و »تشویق، آموزش« »، پذیری« »عادت

: داندهای خداوند را منحصر در پنج نوع میدر جای دیگری همه نعمتو  گویدسخن می » توفیقی« و » صوفیانه«، فلسفی«

: گونه استخیرات پنجو این که  »سعادت اخروی« »اخلاق نفسی« »اخلاق بدنی« )اخلاق خارجی( »اخلاق توفیقی« 

 . خارجی و توفیقی که برخی از آنها نیازمند برخی دیگر است، بدنی، نفسی، اخروی
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جهت  اخلاقی تربیت ایواسطه اهداف زمینۀ دراز مبانی و یافته های اخلاقی و تربیتی غزالی،  شودپیشنهاد می، پایان در

 تربیتی نظام هایگیریتصمیم و درسی هایطراحی برنامه همچنین و تربیتی هاینامه نظام اصلاح، هاگذاری سیاست تدوین
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