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 )سروش و مجتهد شبستری(  توسعه سياسي در زمينه رویکرد روشنفکران دیني تحليل انتقادی به  

 

 1یزیعبدالسلام  مام عز

 2ی یخو  یدکتر احسان شاکر

 3د دکتر علیرضا اسمعیل زا

 چکیده:

دینی حول محور توسعه   یز تحولی جدید در گفتمان روشنفکرانقلاب اسلامی ایران، سرآغا

مهمترین  ه  از جملتوان  را میعبدالکریم سروش  محمد مجتهد شبستری و  بوده و  ایران    سیاسی در

. گفتمان روشنفکری دینی سروش و شبستری، عناصری چون دین  نام برد  آغازگران این تحول

گیرد. در اقلی، حکومت دموکراتیک دینی، حقوق بشر، سکولاریسم و پلورالیسم را در بر می

ی منطقی آن در تکثر اجتماعی، شناختی و نتیجه  گرایی معرفت گفتمان سروش، پذیرش کثرت

تلقی  انسان، موجودی محق    ،شود. در گفتمان شبستریمنتهی میسیاسی  به پذیرش پلورالیسم  

استیلای مابعدالطبیعه و دین بر همه زندگی    و  گراییتکلیف  مقابلدر  انسان  محق بودن    و  شودمی

بشر غربی    پذیرش  ،. شبستریگیردقرار می  ،او توصیه می توسط  حقوق  را  که مسلمانان  کند 

نسبت   ،در نظام دمکراتیکبه نظر او  ایجاد نظام دمکراتیک است؛ چرا که    ،شرط پذیرفتن آنپیش

اقتدارگرا نظام  آزادیتر اجرا می حقوق راحت   ،به  بهتر  شوند و همچنین  های سیاسی و دینی 

 فقدان  ،نظریات سروش و مجتهد شبستری  در این مقاله با رویکرد انتقادی بهشوند.  رعایت می

به بحث  مدرنیته، توسعه و تمدن جدید غربی    در موردجامع    ساختاری و  د رویکرعمق فلسفی و  

 گذاشته شده است. 

 مجتهد شبستری. گفتمان،سروش،،یدموکراسدینی،روشنفکری،یاسیتوسعه سکلمات کلیدی:  
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 :مقدمه

تاثیرگذار در تاریخ سیاسی  های مهم و  گفتمان »روشنفکری دینی« به عنوان یکی از جریان

 ورزانی که به عنوان روشنفکر دینی از آنان نام ایران معاصر شناخته شده است. اغلب اندیشه

اند تا با ارائه فهم و قرائتی نو از متون دینی، ضمن حفظ  شود، به زعم خود، تلاش نمودهبرده می

پیشرفت جامعه در دوران   چارچوب و برخی از کارکردهای آن، از دین به عنوان عاملی برای 

معاصر استفاده و یا حداقل آن را سازگار و منطبق با دوران جدید تفسیر نمایند. روشنفکران 

اند در راستای سازگاری دین با الزامات عصر جدید  دینی که در مواجهه با مدرنیته به وجود آمده

توسعه سیاسی با حفظ برخی  قدم نهاده و بر امکان گذار از جامعه سنتی به جامعه مدرن و تحقق  

 از ویژگیهای اصلی دنیای سنت، از  جمله دینداری تاکید دارند.  

روشنفکران به صورت عام و روشنفکران دینی به صورت خاص از عصر قاجار تاکنون به  

قبل   اند. روشنفکران دینیجدد داشتههای مختلف سعی در باز تنظیم نسبت میان سنت و تشیوه

پی انقلاباز  )  ،57  روزی  بازرگان  دنبال 1357تا    1342امثال شریعتی و مهدی  به  به شدت   )

اند. ولی  درست  اسلامی کردن سیاست و نفوذ و ورود دین در عرصه اجتماع و سیاست بوده

گام   و سیاست  دین  بین  پیوند  در جهت  که  انقلاب  از  قبل  دینی  روشنفکران  مسیر  برعکس 

 اند. لاب در جهت گسستن این پیوند تلاش نمودهاند، روشنفکران دینی پس از انقبرداشته

اما سوال مهم این است که گفتمان روشنفکری دینی در طول یک صد سال اخیر و به ویژه  

چه نسبتی با توسعه سیاسی داشته و این گفتمان چگونه و با چه ظرفیتی    57پس از انقلاب  

این نوشتار بر آن است تا قابلیت    گر امر توسعه سیاسی در ایران معاصر باشد؟تواند تسهیل می

گیری توسعه سیاسی در ایران معاصر را مورد  و توانائی های گفتمان روشنفکری دینی در شکل

فرض نگارنده این است که گفتمان روشنفکران دینی بعد از  در این پژوهش،  کنکاش قرار دهد.  

ارا، خوانش اقلی از دین،  انقلاب اسلامی با نهادینه کردن مقولات فرهنگی از جمله تساهل، مد

گرایه و مدرن  پلورالیسم، نقد قدرت و حاکمیت سیاسی، عرفی سازی امور سیاسی، تفسیر انسان

گر فرایند توسعه سیاسی و  هنگ سیاسی مشارکتی توانسته تسهیلاز متون دینی و حمایت از فر

پس از بیان مفهوم و  تحلیلی،  ـ   در این پژوهش با استفاده از روش توصیفی  های آن باشد.مولفه

گردد. سپس، روشنفکری دینی پس از  پیشینه توسعه سیاسی، الزامات توسعه سیاسی تبیین می

در   کنکاش  یعنی  پژوهش  اصلی  مباحث  به  نهایت  در  و  شده  واکاوی  ایران  اسلامی  انقلاب 

 رویکرد عبدالکریم سروش و محمد مجتهد شبستری به توسعه سیاسی پرداخته می شود. 
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 ها ل: توسعه سیاسی؛ تعاریف و شاخصهگفتار او

ر  هم د، هنوز  سیاست و علم سیاست   یهسیاسی در عرص  یتوسعهبا وجود جایگاه مهم  

دارد  وجود  ابهام  آن  مفهوم  پای 123،  1382)عالم،  مورد  لوسین  که  (.  است  کسی  نخستین   ،

  برای  قدمنخستین    وی  ی در مورد مفهوم توسعه سیاسی ارائه داده است.یهاها و نظریهتحلیل

توسعه سیاسی مفهومی  به نظر پای،  .  داندمینظام دولت ملی    گیتکامل یافترا    توسعه سیاسی

»فرهنگ  است؛ به طوری که عنوان  گسترش یافته    تمام جوامعکه به تدریج، در    است اساسی  

نهادجهانی« را می آن  نظر کلمن،  (.  99،  1385)پای،    توان بر  توان را میسیاسی    یتوسعهبه 

گو  گرا، پاسخفرآیندهای انفکاک ساختاری، الزامات برابری و ظرفیت هم  میان  همیشگیتعامل  

 (. 121، 1380)کلمن، دانست یک نظام سیاسی  یهشوند و سازگار

مردم، ناشی از سه مولفه است:  تحول مفهوم توسعه سیاسی،  معتقد است که  لوسین پای  

به معنی  توسعه سیاسی  در رابطه با مولفه مردم باید گفت،  ت.  نظام سیاسی و سازمان حکوم

بوده    به نوعی انسجام در حال گسترش از شهروندان فعال  گستردهتغییر از وضعیت پراکندگی  

توسعه سیاسی، در تعریف حول محور نظام سیاسی، یعنی گسترش نظام سیاسی برای اداره    و

و برآمدن از عهده پاسخگویی به تقاضاهای عمومی و بالاخره    فاتامور عمومی، کنترل اختلا

-فعالیت توسعه سیاسی از نظر سازمان حکومت، یعنی افزایش تمایز ساختاری و تخصصی شدن  

 (pye and verba, 1965, 13)سازمان حکومت تمرکزگرایی و  ها

تب نظام یعنی مکتب نوسازی، مکتب وابستگی و مک  مهمآلوین.ی.سو سه پارادایم  از نظر  

معتقد است که علم توسعه به صورت انباشتی رشد . وی توان نام بردرا برای توسعه میجهانی 

،  نتیجه. در  است   های اولیه از بین نرفتهپارادایمو گسترش یافته است و در عین حال هیچ یک از  

ه ها بپارادایمهر یک از    یمعتقد است که توسعه  ،هاپارادایمبین  نوعی همزیستی  با تأکید بر  

می انتقاداتی    وسیله توسطصورت  که  میپارادایم  گیرد  مطرح  دیگر  ،  1378)سو،    گرددهای 

 (. 11 ـ15

هانتی باور  بربه  بایستی  را  سیاسی  توسعه  و    هایشاخصاساس  نگتون،  سیاسی  مستقل 

عبارتند   چهار شاخص اصلی توسعه سیاسی از نظر ساموئل هانتینگتون  .تعریف کرد  شمولجهان

از: اول جایگزین شدن اقتدار سیاسی سنتی، مذهبی، قومی و خاندانی با اقتدار سیاسی دنیوی و  

ملی واحد، دوم تمایز کارکردهای سیاسی نوین از قدیم و رشد ساختارهای مربوط به کارکردهای  

بیشتر  تر شدن سلسل مراتب اداری، سوم مشارکت هرچه  تر و منضبطتر و پیچیدهجدید، کامل
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توانایی بالای نظام سیاسی برای رسیدن به اهداف خود )هانتینگتون،    های اجتماعی و نهایتاًگروه

1370 ،55.) 

  است پذیر، نهادها و ارزشهایی  ظام باورهای تجربه»ن  ،، فرهنگ سیاسیسیدنی وربااز منظر  

تجزیه  به دنبال اتصال  که فرهنگ سیاسی  معتقد است  سیاسی است«. وی    اساس رفتارکه پایه و  

»آلموند و وربا« از نظر  (  15،  1965. )آلموند و وربا،  است و تجزیه و تحلیل کلان  و تحلیل خرد  

آنان،   عقیده  به.  هستندواحد تحلیل آنها، افراد  به انواعی قابل تقسیم است که  فرهنگ سیاسی  

)دارای  ، »پیرو یا تابع«  (اسی مشارکتیفرهنگ سی)دارای  کلی »مشارکت جو«    بُعد افراد در سه  

  قابل   ش(اندیفرهنگ سیاسی کوچک)دارای  و »کوچک اندیش«    (فرهنگ سیاسی تبعی یا رعیتی 

های متفاوتی  که البته در جوامع مختلف، ترکیب   (15 ـ16:  1965. )آلموند و وربا،  باشندتقسیم می

 ها وجود دارد. از این نوع فرهنگ

مهمترین شرط توسعه سیاسی در یک جامعه، فرهنگ سیاسی غنی )تحقق جامعه  بنابراین،  

که دولت در این    میزانو به هر    استهای فردی افراد جامعه  مدنی( و وجود حقوق و آزادی

و به همین   کندکاهش قدرت جامعه مدنی فراهم می  را برایزمینه    نمایداعمال نفوذ    خصوص

که از  شود  افراد نیز می  خصوصیتعرض به حقوق  جلوگیری از    موجب دولت قانونمند،    دلیل

 . شودتلقی میاساسی توسعه سیاسی  و اهداف اصول

 تبار تاریخی توسعه سیاسی در ایران معاصر : گفتار دوم

پادشاهی کوروش    زمان... در  است ایرانیان بیش از اقوام دیگر  اعتدال در بین  »  :افلاطونبه نظر  

  شان خود  علاوه بر این که   ، ایرانیانکردرا اجرا میاستبداد و آزادی    بین   ی حکمرانی شیوهکه ایران  

آزاد گذاشته    زیردستان راآنان  .  ده بودندفرمان خود درآور  نیز زیراقوام بسیاری را    ،آزاد بودند

-1380،2121.« )افلاطون،  کردندرعایت میمیان آنان و خودشان  را  و عدالت  بودند و برابری  

همه آنها را    اماند،  ه بودفرمان خود درآورد  تحت را    زیادی  اقوام( از منظر هگل، ایرانیان  2120

توان همانند حکومت آنان را می  به همین دلیلرا نگاه دارند؛   دخو   هایشاخصهآزاد گذاشتند تا  

به    ،کردندحفظ میقلال خود را  آنکه است  با وجودملتهای گوناگون    بنابراین،امپراتوری دانست.  

 (  304، 1385خشنودشان کند. )هگل،  ست توانکه می بودند بخشی وابستهکانون یگانگی

انقلاب مشروطه  با1285در سال   مؤلفه  ،پیروزی  و  مهمترین  توسعه سیاسی    معیارهایها 

 راستایدر    اقدام مهمی،  و تصویب قانون اساسی و متمم آن  نمایان شدیعنی مشارکت سیاسی  

که آغاز سلطنت رضاشاه    1304یعنی تا سال  این دوره  در    شد.تلقی میتثبیت توسعه سیاسی  
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قدمنیز می منظوراولیه    هایباشد  آغاز شد.    فرآیند  به  این دوره،    بعدتوسعه سیاسی  پایان  از 

. باشدمینظم و ترتیب  بی  اماای قانونی،  دورهفکران،  از منظر برخی روشن   1320ـ  1332  سالهای

پایان به  1340و در اوایل دهه شد  شروع  1330توسعه سیاسی از اواخر دهه  فرآینددوره سوم  

  تتوانس می  امرشد و این    ایگستردهبحران اقتصادی  ، کشور دچار  1342تا    1339  یافت. در سال

 شد نشینی عقب  مجبور بهرژیم به همین دلیل  که فراهم آوردرا  تشدید جنبش مردمی موجبات 

 (. 79-78،  1380« )بشیریه،  . فراهم گرددهای سیاسی علنی  فعالیت   به منظور   ایزمینه  تا بار دیگر

های مختلفی بود که  ها و دستهاز گروه  متشکلایران  جمهوری اسلامی    1357  سال  انقلاب

رژیم پهلوی   براندازی ودند و گرچه در  ب  نیزتوسعه سیاسی و اهداف آن  برخی از آنها پایبند به  

و همگرا بودند اما پس از انقلاب، بخشی از این گروهها از صحنه خارج و حاکمیت    متحدبا هم  

گروهی مولفه  از  و  سیاسی  توسعه  مباحث  به  که  شد  تشکیل  چندانی خاص  اعتقاد  آن  های 

 شداین گروه    قدرت یافتن  موجب یکی از عواملی که  که    باید اذعان نموددر این جا    نداشتند.

این امر  شد.  ی ناشی میهای آن مقطع زماناستفاده و پیامد امنیتی بود که از آزادیسوء  دلیلبه  

الگویی تحدیدی را در مورد اصولی همچون مشارکت، رقابت  امام خمینی )ره( موجب شد که 

 . ( 28، 1388)افتخاری،  و آزادی اندیشه اتخاذ نمایند

انقلاب،  نهادهایی همچون  تاسیس  با   تاسیس  جمهوری اسلامی،  احزابی همچون  شورای 

حکومت اسلامی با حضور نزدیکان در مقامات عالیه حکومتی،    گیریشکلسپاه پاسداران و  

همگی در راستای ایجاد وحدت و انسجامی شکل گرفتند که توسعه سیاسی در اولویت برنامه  

دوره ریاست جمهوری  توسعه اقتصادی در    همچنان کهها و اصول آنان مورد تاکید قرار نگرفت.  

، دیدگاه موافق  1376  سال  در دوم خرداداما    .داشت ترجیح  هاشمی رفسنجانی بر توسعه سیاسی  

گیری  موجب شکلبه پیروزی رسید و  و انتخاب مردم  عمومی  آراء  با تاسیس جامعه مدنی در  

مشارکت گروه ایدئولوژیک،  رقابت  مختلف،  احزاب  مختلف،  تقویت    های سیاسی  و  سیاسی 

 (.90، 1378)بشیریه،  جامعه مدنی گردید

 پس از انقلاب اسلامی   گفتار سوم: روشنفکری دینی

نظیری  های بییکی از پدیده  (57روشنفکری دینی به ویژه در دوره متأخر آن )پس از انقلاب  

 زماناین جریان از    ه است.است که توجه متفکران سیاسی، دینی و سیاسی را به خود جلب کرد 

را راهبری    متنوعی  هایبندیگروهفکری و  ، رویکردهای  با سپری کردن مراحل مختلف،  تولد

مورد بررسی    متعددی  هایالگوواره را در    جریان، این  تعدادی از اندیشمندان سیاسی  است.  کرده

به  (  1320احیا و اصلاح فکر دینی )از انقلاب مشروطه تا دهه    الگووارهاند، از جمله،  قرار داده
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  سال  بیگری )ازانقلا  الگووارهاصلاح نهضت دینی و آشتی میان دین و معرفت غربی،    منظور

گری  عرفی  الگووارهمبارزه سیاسی، ایجاد مکتب دینی سیاسی و    به منظور(  1368  سال  تا  1320

روشنفکران  اما در دوران جمهوری اسلامی، اکثر  (.  1379،30)رزاقی،    تاکنون(  1368سال  )از  

تردیدهایی  دچار  عمل آن    چگونگیی امروزی و  آفرینی دین در جامعهنقش   خصوص، در  دینی

ی توسعه  جدیداکثری« و طرح راهبردهای  »دین    برایرمربوط به »دین اقلی« در    مباحث .  اندشده

برابر»خودسازی«    همچوندینی   یا »حکومت دینداران«  »جامعه  در  برابرسازی«  »حکومت    در 

تفکر و  . در این  باشدمی  سیاسی  نقش دین در توسعه  پذیرشنوع تردید در    مؤید ایندینی«  

معیارها و  و جهانی بودن  الشمولماهیت صرفاً علمی، فنی و مدیریتی توسعه و عامبر  رویکرد،

زند،  شود  تأکید میآن    مولفه های می49،  1387)شـجاعی  نظر  به  افکار  (.  تحول  رسد، سیر 

تر و  عمیقدر مورد مسائل و مشکلات داخلی شکل  از انقلاب اسلامی،    پس  روشنفکران دینی

است  ی  یرادیکالتر بین   .(387،  1388)موثقی،  افته  گفتگو  مباحث جدیدی همچون  همچنین 

شود.  دین و مدرنیته تأکید میبین  معرفت دینی و غیر دینی مطرح شده است و بر سازگاری  

توسعه معاصر    گفتماناین    طرفداران مهم  مبانی  مفاهیم و  به  نگاه سنت  کردن  در پی روشن 

شدن،   جهانی  بشر،  حقوق  همچون  هستند سیاسی  آزادی  و  حاکمیت  ملت،  و  دولت  رابطه 

 . (5، 1387)وصفی، 

به بیان رویکرد عبدالکریم سروش و محمد مجتهد شبستری در مورد توسعه   گفتاردر این  

 های آن خواهیم پرداخت. سیاسی و مولفه

 بند اول: عبدالکریم سروش 

پرداز، نواندیش دینی، نظریه خورشیدی در تهران،    1324آذر    25ی  عبدالکریم سروش زاده

ی  سروش فیلسوف، پژوهشگر برجسته   نشگاه، شاعر و مترجم ایرانی است.متکلم، مدرس دا

های پرینستون، ییل، هاروارد  و استاد مهمان در دانشگاه  4ی مرکز »جان کلاگ« مدعو در کتابخانه

های جهانی است. وی همچنین پژوهشگر مهمان در مرکز دین، صلح و فعالیت و آمستردام بوده  

جرج کلام  .  باشدمیتاون  دانشگاه  را  خود  نظریات  میسروش  کلامی  جدید  مرام  از  و  نامد 

پیروی مینو  را میمعتزلی  سه دهه اخیر برانگیزترین روشنفکر دینی  قشهمناتوان  کند. سروش 

طلب نامید. سروش در ابتدای انقلاب اسلامی  ایران و از پیشگامان جریان روشنفکری اصلاح

ایران چند منصب رسمی همچون عضویت در ستاد انقلاب فرهنگی داشت و از پیروان امام  

و اندیشه سیاسی در به تدریس اسلام  وی در حال حاضر مشغول  رفت.  خمینی به شمار می

 
4.  John W. Kluge Center. 

436 

ي ا
ي سياس

جامعه شناس
ي(

ي ـ پژوهش
ي )مقاله علم

صلنامه علم
ف

ی 
ن،

را
 

ل)پ
چهارم ، شماره او

ل 
سا

اپي
ي

13
(،بهار

1400
 



به  ی فارین پالیسی  مجلهاز سوی  ،  2009در سال  سروش  »دانشگاه جورج تاون« آمریکا است.  

جهان  عنوان   مردمی  روشنفکر  شدهفتمین  .  انتخاب 

(https://foreignpolicy.com/2009/11/25) 

 ـ رویکرد سروش به توسعه سیاسی  1

نفکری شبازنمودی از سیر تحول تاریخی رو  سیر تحول فکری سروش با اندکی اغماض

های آغازین پس از انقلاب بخشی  دینی در ایران پس از انقلاب می باشد. سروش که در سال

آمد، دوران انتقادی خویش را با انتشار مقاله »قبض و  ز دستگاه حاکمیت جدید به شمار میا

دینی را بیان و با ارجاع  بسط تئوریک شریعت« آغاز کرد. سروش نظریه حکومت دموکراتیک  

تواند و  به عقل جمعی به تبیین آن همت گماشت. سروش به این باور رسید که سیاست می

  حکومت را اصولاً حتی باید خارج از چارچوب هر دینی تعریف شود و سرانجام »بحث از  

نی  مشروعیت حکومت را »منبعث از حق غیردی فقهی و حتی فرادینی« دانست و نهایتاًبحثی فرا

 (.135، 1385)سروش،  مردم دینی« دانست 

حکومت دینی از منظر سروش تنها در هدف با حکومت غیردینی دموکراتیک متفاوت است  

به عقیده ندارد.  تفاوتی وجود  از لحاظ شکلی  آبادی    یو  با  دینی  دنیای مردم وی، حکومت 

 1387)دباغ،    ست حکومت دینی ا  امر هدف اصلیاین    شود وموجب آبادی آخرت آنها نیز می

با وجود تأکید د که در آن  گردمی منتج  سکولاریسم دینی    سروش بهاندیشه  به طور کلی،    .(695،

-)حسینی  جایگاهی ندارددین  سیاست و مدیریت اجتماعی    مسائل، در  و دینداری  ت معنوی بر  

 ( 477، 1389زاده، 

 ـ نقش حکومت در توسعه سیاسی از منظر سروش  2

نظر سروش،   اولیه  از  نیازهای  برآوردن  از هر چیز  مهمترین نقش حکومت پیش و بیش 

تواند  اما حکومت مطلوبی که می  انسانها مانند نیاز به غذا، مسکن، شغل، بهداشت و غیره است.

چنان مقصودی را برآورد باید بر بنیان نوعی سکولاریسم سیاسی یا »حکومت فرادینی« بنا شود.  

کند که حکومتی اخلاقی در جامعه برپا شود که »نسبت به همه  سکولاریسم سیاسی اقتضاء می 

ادیان بی طرف باشد، پلورالیسم دینی و سیاسی را به رسمیت بشناسد، برای همه حقوق برابر  

قائل باشد و قانون را برای همه یکسان اجراء کند«. بنابراین، سکولاریسم مورد نظر سروش بر 

های  طرفی نظام سیاسی نسبت به فرقهوعیت و رکن بیا شده است، رکن مشردو رکن اساسی بن 

 .(212، 1383دینی و فکری )سروش، 
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 ـ رابطه دین و توسعه سیاسی از منظر سروش 3

سروش در مقام توضیح رابطه میان دین و سیاست به طور عام و حکومت به طور خاص،  

تمایز می امر سیاست  »دخالت حقیقی« و »دخالت  نهد:  نخست میان دو نوع دخالت دین در 

حقوقی«. به اعتقاد او، دخالت حقیقی دین در امر سیاست در متن یک جامعه دینی امری اجتناب  

بنابراین، خواه کسی این دخالت را مطلوب بداند خواه نه، در هر حال در متن یک    ناپذیر است.

می سیاست  به  لاجرم  را  خود  رنگ  دین  دینی،  اجامعه  به  بنابراین،  این  زند.  سروش،  عتقاد 

ای خطاست که »دین به عرصه خصوصی متعلق است«. اما »دخالت حقوقی« دین در اسطوره

سیاست امر ناگزیری نیست. سروش دخالت حقیقی دین را در عرصه سیاست به عنوان یک امر  

داند پذیرد، اما دخالت حقوقی دین را در امر سیاست  مردود میشناسد و میواقع به رسمیت می

می  و کنیمبه صراحت  قطع  که  را خوبست  و سیاست  دین  میان  »ارتباط حقوقی  که  « .گوید 

 (. 63، 1386)سروش، 

حکومت قائل به پلورالیسم دینی است    به اعتقاد سروش، در یک دموکراسی مطلوب دینی، 

اما   نامد.جوید. او این نوع حکومت را »فرادینی« میونگذاری بهره میو لذا از همه ادیان در قان 

آموزهدر یک حکومت فر از  »بهره جستن«  نظام حقوقی  ها و ارزش ادینی نحوه  های دین در 

به نظر می رسد که »مشروعیت دینی« حکومت دموکراتیک از پایین تأمین می    جامعه چیست؟

با   را  حقوقی  نظام  تا  کوشد  می  دموکراتیک،  فرآیندهای  طریق  از  جامعه،  خود  یعنی  شود، 

 سازگاری بخشد. ارزشهای دینی خود  

 ـ محوریت معارف فرادینی 4

داند و با اعتقاد به استقلال معارف بشری ، معرفت دینی را همان معرفت بشری میسروش

 کند.یز با دین دوری میبخشد و از اثبات همه چیاز دین به معارف برون دینی مشروعیت م

از شدند،  اسلامی می   ستیایدئولوژیک، دموکراسی یا آزادی بای  از منظراگر  وی معتقد است که  

 بایددین  متناسب گردند. بنابراین،  با عدل و آزادی    بایستی  معرفت شناسانه، اسلام و دین  منظر

د و نه برعکس« )سروش،  نآزادی، عدالت و انسانیت سنجیده شو همچونبرون دینی  مفاهیمبا 

تعادل  که    شود تلقی میای دموکراتیک  حکومت دینیش،  در واقع، از منظر سرو  (.281،  1373

سروش برای دستیابی به    .(26-  31،  1374)غلامرضاکاشی،    گردددرون و برون دین برقرار  بین  

 گیرد. تعادل میان درون و بیرون دین نیز از همین معارف فرادینی بهره می 
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های  کند. ارزشقسیم میها، آنها را به دو نوع دینی و فرادینی تسروش در بحث از ارزش

روند؛ از جمله این  رای حقانیت دین به شمار میفرادینی منبعث از دین نیستند بلکه ملاکی ب

هایی هستند که  های دینی ارزشتوان به آزادی، عدالت و انصاف اشاره کرد. ارزشها میارزش

به تواضع، عبودیت و توکل  توان اند؛ از جمله آنها میبه طور مستقیم از تعالیم ادیان گرفته شده

های نوع دوم یعنی دینی است و فضای  اشاره کرد. حکومت دینی در پی پاسداری از ارزش

از منظر سروش، دستیابی  (.  364-365،  1376)سروش،    کندجامعه را برای تحقق آنها آماده می

نی در  روند نباید مانع حکومت دیکه موضوعاتی شخصی به شمار میارزشهای درجه دوم،    به

 های عام انسانی گردد. دستیابی به هدف اصلی خود یعنی تحقق ارزش

 ـ سکولاریسم  5

سکولاریسم سیاسی« و »  .تقسیم کرد  نوعبه دو  توان  میسروش، سکولاریسم را  به اعتقاد  

باشد که موجب  به معنی جداسازی دین از دولت می»سکولاریسم فلسفی«. سکولاریسم سیاسی  

در    .(290،  1373)سروش،    گرددها و مذاهب می به همه فرقه طرفانه حکومت نگاه یکسان و بی

باشد نه جدایی دین ن میواقع، منظور سروش از سکولاریسم سیاسی، جدا کردن حکومت از دی

سروش معتقد است که سکولاریسم فلسفی نوعی ماتریالیسم    . (290،  1373)سروش،    از سیاست 

به دیانت تلقی کرد که با تفکر دینی قابل  اعتقادی  نی و بیدیتوان آن را معادل بی است که می

داند و معتقد است که در جمع نیست. سروش، سکولاریسم سیاسی را امری بسیار پسندیده می

برد و دین مومنان به صورت آزادانه  این نوع از سکولاریسم است که دین جان سالم به در می 

 (. 292 ،1373)سروش،  گیردو بدون تحمیل صورت می 

 ـ کلام جدید 6

نخستین   5احمدخان هندی به کار برده شد.  اصطلاح »کلام جدید«، اولین بار توسط سید

کسی که از چیستی و ضرورت کلام جدید در ایران سخن گفت شهید مرتضی مطهری بود. 

عبدالکریم سروش نیز در اواخر دهه شصت و اوایل دهه هفتاد، گفتمانی در این باب گشود و 

سازی مباحث کلام جدید پروتستانی پرداخت. وی با نگاشتن قبض و بسط تئوریک  ومی به ب

های مستقیم، حقانیت انحصاری  شریعت، از نسبیت معرفت اسلامی سخن راند و با انتشار صراط

 
گوید: »امروز ما به علم کلام جدیدی نیاز داریم ق می1286های خود در حدود سال  . وی در یکی از سخنرانی 5

بتوانیم یا بطلان تعالیم جدید را اثبات کنیم یا نشان دهیم که این تعالیم منطبق بر مراتب ایمان که به یاری آن  

 .«اسلامی است
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اسلام را نفی و از حقانیت پلورالی دفاع کرد. بسط تجربه نبوی، اثر مهم دیگرش است که به  

نی را رها ساخت و به سراغ دین و وحی الهی رفت و آن را حاصل بسط  طور موقت، معرفت دی

الهیات   و  ابوزید  نصرحامد  ویژه  به  نومعتزلیان  از  تأثیرپذیری  با  وی  دانست.  نبوی  تجربه 

 .(1390،65پروتستان، نگرش دیگری به قرآن و وحی الهی پیدا کرد )خسروپناه، 

مقصود خویش، وحی را در کنار شعر شاعران سروش برای بسط تجربه نبوی و برای بیان  

ای که بر  پدیدارشناسی  پردازد.شناسی پدیدارشناسانه میدهد و به وحیو شهود عارفان قرار می

معرفت هستی و  است. وحیشناسی  استوار  مبانی شناسی  بر  تصریح  از  عاری  شناسی سروش 

زبان وحی و معناشناسی قرآن  شناختی و هرمنوتیکی است. به نظر سروش،  شناختی، زبانمعرفت 

های گنجد. به اعتقاد سروش، منظور قرآن از پدیدهشناختی نمیمعنادار است اما در سنخ زبان

باشند بلکه صرفاً گزارشی  های خارجی نمی طبیعی همچون ارض و سماء و مفردات، واقعیت 

ن و زمین نیز آسما  از اعتقادات مردم زمان پیامبر هستند. آسمان و زمین مورد اشاره در قرآن

می شمار  به  وحی  (  1393)چنگایی،روندرؤیایی  رسولانه،  رؤیای  مورد  در  که  آنچه  بنابراین 

شناختی و پدیدارشناختی وحی بیان گردید شناختی، زبانشناختی، هستیشاعرانه و مبانی معرفت 

از سوی   تا بتوان تفسیر وی از وحی را مورد قبول دانست.باید توسط سروش به اثبات برسد  

  گراییاز نسبی  نوعاین    که  متکی استدینی  گرایی معرفت شناسی سروش، بر نسبیوحیدیگر،  

 شمردنزبان وحی و تجربه دینی    تلقی کردنهرمنیوتیک فلسفی و غیرشناختاری    نیز منبعث از

 . (172 ـ177، 1387)سروش، باشدمیوحی قرآنی 

ش به شدت متأثر از الهیات پروتستان در نهایت باید گفت که در مباحث کلام اسلامی، سرو

کند. از های مسیحیت مدرن استفاده می باشد و در شرح و تفسیر مباحث کلامی از دیدگاهمی

همین روی، سروش با آگاهی اجمالی از عرفان نظری اسلامی و آگاهی مفصلَ از عرفان ادبی و 

 کلام اسلامی دارد. ترکیب آنها با الهیات پروتستان سعی در تفسیر جدیدی از مسائل 

 بند دوم: محمد مجتهد شبستری 

آذریایجان از نوجوانی به فلسفه و کلام اسلامی علاقه مند    1315مجتهد شبستری متولد  

الله بهشتی،  بوده است. به دعوت آیت   بوده و به مدت هجده سال در حوزه مشغول به تحصیل

گیرد. این دعوت باعث  عهده می  بربه هامبورگ رفته و  سرپرستی مرکز اسلامی در آنجا را  

شود ایشان با فلسفه جدید الهیات مسیحی و علم هرمنوتیک بیشتر آشنا شود. تدریس در  می

هرمنوتیک کتاب  دانشکده الهیات دانشگاه تهران بعد از پیروزی انقلاب و تحریر کتابهایی چون  

از دین،    ،و سنت  آزادی و..نقدی بر قرائت رسمی  از جملهایمان و  اقدامات وی    .  مهمترین 

440 

ي ا
ي سياس

جامعه شناس
ي(

ي ـ پژوهش
ي )مقاله علم

صلنامه علم
ف

ی 
ن،

را
 

ل)پ
چهارم ، شماره او

ل 
سا

اپي
ي

13
(،بهار

1400
 



قرائت نبوی از  »که مجموعه مقالاتی تحت عنوان    1386توان از سال  باشد. شبستری را میمی

در گروه تجددگرایان قرار داد؛ چرا که او در این مقالات بیان    ،را به رشته تحریر درآورده  «هانج

اشته ارائه یری که از جهان دمی دارد قرآن کلام پیامبر بوده و ایشان وحی الهی را با توجه به تفس

 کرده است. 

 کرد مجتهد شبستری به توسعه سیاسی ـ روی  1

گرایی، تقدیرگرایی  تکلیف  مقابلمحق در    ،داندمیموجودی محق  را  مجتهد شبستری، انسان  

از نظر شبستری، انسان اختیار و استقلال   .زندگی  تمام جوانب و استیلای مابعدالطبیعه و دین بر  

به توانایی عقل خود برده است. انسان آزاد است و این حقیقت انسان است. زیست  دارد و پی  

است  آزادی  نفس  و  آزادی  عین  انسان  بنابراین  است.  زیستن  آزاد  معنی  به  )مجتهد  انسانی 

تواند دین را به طور مستقل و بدون دخالت دیگران بفهمد و  انسان می .(188، 1379شبستری، 

البته برخلاف نداردنظریه  تجربه کند؛  اومانیستی غربی، قصد گرفتن جای خدا را  بلکه   ،های 

این مسائل یعنی آزاد بودن و محق بودن مرکزیت هستی متعلق به خداست. از نظر شبستری،  

گیرد. عرصه تکثر نیز همانا تکیه بر عقل بشری، گرایی نشأت میانسان از فطرت انسان به کثرت

 باشد. یت ماوراء و قرائت رسمی دینی میتجارب انسانی و فارغ شدن از حاکم

-روشهای توسعه با  ریزیبرنامه  دنیای.  باشدمیپیچیدگی و توسعه    جهانکنونی نیز    دنیای

تعقل جمعی  با  کاملاً عقلایی،    های و  با مشارکت  و  انسانی  آزمایش و خطای  بر   تمامتکیه 

د و تصویر واحد نیست؛ بلکه به  دارای بُعجهان  بنابراین، از منظر شبستری،  .  باشدمیشهروندان  

ارتباطات اجتماعی و  از    متأثرو  است  قرار گرفته  مورد تصرف انسان  آگاهانه و روشمند  طور  

همچنان ناشناخته  تصرف آن و هویت آن    هایشیوهو  ابزارها  ،  . هرچنداست بسط یافته  انسانی  

زندگی در آن از   شیوه .  باشدمی علوم تجربی و صنعت    مستلزم  دنیاییدر چنین    است. زیستن

بینی  ، ناشناخته و غیرقابل پیشنو پایان،  بیهای  افق  دستیابی به برای    کنونیانسان    قدرتمند»اراده  

 .(13، 1379)مجتهدشبستری،   نمایدتبعیت می

 ـ آزادی  2

اخلاق و تابعیت    ،از عقیده  فارغ،  انسانیاین که هر  عبارت است از  از منظر شبستری، آزادی   

ر آزادی و حقوق  در براب  . از طرف دیگر، در عین آزادی،دارای حیثیت و حرمت باشددر جامعه  

آزادی    ،آزادی دین و مذهب شامل  این آزادی    .(66  ،1383)شبستری،    نیز مسؤل باشد  دیگران

انتخـاب    به منظوره  معافراد جا  تمامبـرای    برابرحقوق  ی،  بلیغ عقیده سیاسی و غیرسیاسبیان و ت
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)شبستری،  شودمشارکت سیاسی میآزادی اجتماعات و    ،سیاسی  گروههایو تشکیل احزاب و  

-از مبانی انسان  بُعدشبستری از دو    تفکربه این مفهوم از آزادی در    دستیابی  .(140 ـ141،  1381

اسـت    ایمولفه  اولینوی آزادی    یاندیشه؛ در  در وهله اولاست:    شرح و بیانقابل    وی ناختی  ش

رود. به نظر  از اجزای تعریف انسان به شمار میو    شودکـه در ارتباط با انسان از آن بحث می

نتایج افکار  پیوسـته فکر کند و  به عنوان موجودی آزاد باید همیشه و به طور  ، انسان  شبستری

 (. 188، 1381)شبستری،  نمایدو در آن بازاندیشی  کندنقد  را خود

وهله   به؛  دومدر  مربوط  سیاسی  انسان  گفتارهای  آرای  و  به شناسی  در    صرفاًآن    مربوط 

-آزادی  قلمروریف و  اتع  بنابراین  ؛اجتماعی تنظیم شده است روابط  چارچوب زندگی دنیوی و  

مفهوم آزادی  از منظر شبستری،  .  گرددمی نیز از این مساله متاثر    انسان  های سیاسی و اجتماعی 

این  ،ایشاناز نظر . تعلق داردبه ارتباط انسانها با یکدیگر آن هم که  است دارای ماهیتی فلسفی 

فلسفی حکم    سو از یک    ییبحثها  چنین  فلسفی است.  حکمی،  باشدمحق بر آزادیها میکه انسان  

تماعی  های فلسفی جدید در مورد روابط اج بحث   یهمهفلسفی.    یتحلیل  سوی دیگر،است و از  

و شامل ارتباط انسان با خدا و سعادت   ها و ارتباط آنها با یکدیگر، جامعه و حکومت است انسان

ن حوزه در  گردد؛ چرا که این مباحث مربوط به دین و الهیات است و در ایمعنوی انسان نمی

 .(27 ،1381)شبستری،  گرددمورد آنها بحث می 

دینی  سکولار و غیر  یظاهر  ،ه اسناد حقوق بشریبا وجود اینکبرخی نظریه پردازان  به باور  

دلیل این امر    جستجو کرد؛ چرا که منفک از دین نیستند.دین  ی آنها را باید در  ریشهدارند اما  

توان بیان کرد که با وجود آنکه اسناد حقوق بشری اشاره ای به دین ـ به عنوان گونه میرا این

نگاهی به سیر تحول قواعد حقوق بشری از حقوق طبیعی به با    اند امامنبع و مرجع ـ نکرده

قبل از جنگ جهانی دوم به شکل    که  ،توان دریافت که حقوق بشر امروزیحقوق موضوعه می

نداشت  وجود  دارند  ،امروزی  دینی  معارف  برخی  در  نظریات  ریشه  بررسی  با  همچنین   .

توان دریافت که بسیاری از  میالملل  اندیشمندانی همچون گروسیوس به عنوان پدر حقوق بین

بهره  با  آنها  ارجاعات  و  ازمنابع  است   گیری  گرفته  صورت  مسیحی  دینی   Ilias)   متون 

Bantekas  ,2007  ,116).  همانند   1948المللی مانند اعلامیه حقوق بشر سال  در اسناد بین

نظر کمیته طراح اعلامیه، حقوقدانان معتقدند که اعلامیه صرفا براساس فرهنگ غربی تدوین  

در آن    هم   فلسفی و نظری   های زمینهمسیحی و سایر فرهنگها و    ،نشده بلکه فرهنگهای اسلامی

ا به تکالیف انسانها در مقابل جامعه بشری نیز  اند. در اعلامیه علاوه بر حقوق انسانهدخیل بوده

بایست به حقوق و  تاکید دارند که می  انسان  الهی در مورد  ادیان  امری که  تاکید شده است 

 (.Susan C. Breau ,2007 ,149)ها نگاهی جامع داشت تکالیف انسان
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 ـ دموکراسی دینی  3

کنار گذاشتن دین نیست بلکه از  روشنفکران دینیِ متمایل به لیبرالیسم،  دموکراسی به عقیده  

ا در دموکراسی دینی  گیری حکومت دینی تنهشود و شکلاجزاء سازنده دموکراسی تلقی می

را با دو   کنونیاز احکام فقهی    برخیشبستری    .(69 ـ70،  1379)زنجانی عربی،    یابدتحقق می

تمام قانون که تأمین منافع    غایت شهروندان و    تمامحقوقی    برابریاصل مهم دموکراسی، یعنی  

برای افراد جامعه  از احکام فقهی    برخی  به باور وی،.  کندمتناقض تلقی می،  باشدمیشهروندان  

ی خاصی را  اند و منافع عدهبرابر نیستند و به عنوان مثال بین مردان و زنان تفاوت قائل شده

وال این است که آیا باید این احکام را که در گذشته نقش کنند. به نظر شبستری س تأمین می

داشته کنیم وخاصی  تلقی  قطعی  مولفه  اند  و  دموکراسی  با  پیکار  برویم؟  به  آن  )مجتهد  های 

   (.116، 1379شبستری، 

به عقیده مجتهد شبستری، پرسش در مورد سازگاری اسلام و دموکراسی چندان صحیح به  

نگونه سوال شود که آیا مسلمانان خواهان دموکراسی هستند؟ اگر رسد؛ بلکه باید اینظر نمی

پاسخ مثبت باشد آنگاه تفسیری از اسلام را که با دموکراسی سازگار باشد ارائه خواهند کرد. اما  

در فرهیخته باشد که    شخصیمفسر،    اگر پاسخ منفی باشد چنین تفسیری ارائه نخواهند داد. اگر

  در چنین چارچوبی تفسیر خواهد کردرا    دین خود،  باشدبشر    آزادی، دموکراسی و حقوق  پی

را مبنای    بدیعو امور سیاسی    تفکرشبستری،    رویکردیدر چنین    .(55،  1391)مجتهد شبستری،  

 .نمایدکلام جدید تلقی می ایجاد

 ـ حقوق بشر  4

اعتقاد   به منظور  اصول و قواعد منظمی    ،مجتهد شبستری، حقوق بشربه  تنظیم است که 

بنابراین از منظر    رود.به کار میالمللی  روابط افراد با یکدیگر، دولتها و روابط ملتها در جامعه بین

نسانها و ملل مختلف جهان  شبستری، حقوق بشر نخستین معیار به منظور تنظیم روابط بین ا

 (. 199، 1379)شبستری، باشدمی

داوری  دی منفی مواجه است و با پیشمعتقد است که حقوق بشر در ایران با رویکر  شبستری

ای سکولاریستی دارد و دینداران باید با آن کنند که ریشهای غربی تلقی میمنفی آن را مسأله

اصول پذیرفته  حقوق بشر غربی بر  مخالفت نمایند. اما نباید این مسأله را نادیده گرفت که اصول  

)شبستری،    سی و آزادی استوار است مشارکت سیاالشمولی همچون برابری،  شده جهانی و عام

به پذیرش حقوق بشر غربی از سوی مسلمانان است و  بنابراین شبستری معتقد    (.201،  1379
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های دلیل آن هم، رعایت بهتر و بیشتر آزادی  داند.شرط آن را ایجاد نظام دموکراتیک میپیش

 د.باش سیاسی و دینی در نظام دموکراتیک نسبت به نظام اقتدارگرا می 

 نتیجه گیری: 

های سروش و شبستری را برشمرده و مورد های هر یک از گفتماندر این نوشتار، نشانه

ینی، حکومت دموکراتیک دینی، دین ها در گفتمان روشنفکری دایم. این نشانهتحلیل قرار داده

بر می در  را  پلورالیسم  بشر، سکولاریسم و  به عنوان  گیرد. سروش و شبستری  اقلی، حقوق 

مذهب ایدئولوژیک و تبدیل عرصه عمومی به حوزه  در صدد کنار گذاشتن    دینی،روشنفکران  

  ، گویهگفتار تکایدئولوژی گرایی،  کنار گذاشتن  الگوی دموکراسی کثرتگرا،    غایت عرف هستند.  

. در این راستا،  ن است تجربه آزادانه ایمادستیابی به  ها و  های کلان و فراروایت شناسیهستی

-مشروعیت با    توسعه سیاسی  کند.آن را انتخاب میانسان  ایمان نوعی تجربه و زیستن است که  

گیری و  شکلکنترل و نظارت مردمی و قانونی، بر    ارائه راهکارهای،  مردمی  حکومت بر    دهی

شدن  و    قدرتمند  مدنی  سیاسی  آزادیجامعه  میهای  از  تأثیر  انسانی  توسعه  منظر  گذارد. 

و خداشناسی    کنونی بشربر خداشناسی معقول، خداشناسی مطابق با عقل  مبتنی    روشنفکران دینی

بر وجود خدای عاشقان و عارفان  از همه  و    بشری مبتنی  ادعای حقوقی  باشدمیمهمتر    ، که 

شناختی و نتیجه گرایی معرفت در گفتمان سروش، پذیرش کثرت  ساختاری و حاکمیتی ندارد.

شود. سروش با این دیدگاه که  منطقی آن در تکثر اجتماعی، به پذیرش پلورالیسم منتهی می  ی

مرکزی حکومت و عدم جدایی   ّ ورزی نیست، از اسلام سیاسی با دالدین متکفل حکومت

دارای عناصر مختلفی  از منظر روشنفکران دینی  توسعه سیاسی    شود.دین از سیاست، جدا می

از مهم آناست که  به  ها میترین  آزادیتوان  ها و تکالیف  های سیاسی بر مسؤلیت مقدم بودن 

دینی، توجه به عقل جمعی در مقابل گفتار تک گویه، جامعه مدنی، مشارکت سیاسی مردم، 

حقوق بشر در مقابل فقه سیاسی، کاهش نقش روحانیت در مقابل افزایش نقش عموم مردم در  

با وجود آنکه برخی مبانی نظری    انسان و... اشاره کرد.ها، محور قرار گرفتن  ها و داوریقضاوت

اند اما همچنان  نوسازی و اصلاحات توسط متفکران نوگرای دینی در ایران تدارک دیده شده

فاقد رویکرد ساختاری و فلسفی عمیق و جامع و کامل نسبت به توسعه، مدرنیته و تمدن هستند.  

ی  ی توسعهقد مباحث اقتصادی است و الگووارهچرا که به طور غالب اندیشه و تفکر آنها فا

طلبان نوگرای دینی ساختاری،  اگر نگرش اصلاحگردد.  آنها تنها به مباحث سیاسی محدود می

سیستمی و به ویژه در پیوند با اقتصاد توسعه بود، شاید به دور از التهابات سیاسی و ضمن حفظ  

ی متوسط و بخش خصوصی را تقویت نموده  توانستند طبقهنظم و ثبات به صورتی پایدار می

444 

ي ا
ي سياس

جامعه شناس
ي(

ي ـ پژوهش
ي )مقاله علم

صلنامه علم
ف

ی 
ن،

را
 

ل)پ
چهارم ، شماره او

ل 
سا

اپي
ي

13
(،بهار

1400
 



توانستند نقشی اید میداشتند، شهای فکری و سیاسی میتری با سایر جریانو تعامل سازنده

 ، ایفا نموده و انجام دهند. اسی در برقراری توسعه و دموکراسیاس
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