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This research has been done with the aim of analyzing intellectual education from the 

perspective of Maulana Jalaluddin Mohammad Balkhi and Jan Deweyi. The research 

method is qualitative content analysis of inductive categorization system. The sampling 

method is purposeful. The field of research includes spiritual Masnavi and first-hand 

sources of Dewey and all texts related to Rumi and John Dewey. The data collection 

tool is made by the researcher. To increase the researcher's reliability, he has used the 

opinions of researchers in the field of literature and education to increase the reliability 

of the data. The main results and findings of the research include four main categories. 

Category 1: The results obtained The purpose of intellectual training according to John 

Dewey are: deep learning, reconstruction, method practicality, organizing experience. 

According to Rumi, the purpose of intellectual training is: cultivating intellect, 

preserving the language and avoiding ridicule from others, fulfilling the covenant, 

establishing justice, the effect of circumstances on human beings, and patience. The 

second category: The results of the principles of intellectual education according to John 

Dewey are: discipline, thinking, continuity, interaction, continuity, social control, 

freedom. According to Rumi, the principles of intellectual training are: change of 

position, grace, forgiveness, generosity, counseling, learning lessons, loyalty, justice. 

Category 3: The results of the intellectual education method according to John Dewey 

are: problem identification, hypothesis construction, hypothesis making, hypothesis 

testing, evaluation. According to Rumi, the methods of intellectual training are: 

hypothesizing, self-calculation, affliction, learning lessons, role modeling, patience, 

calculation, like-mindedness, love and affection, the effect and effectiveness of 

experience. Category 4: The epistemological system of John Dewey and Rumi The 

results obtained from the epistemological system of John Dewey are: experience, 

intelligence, freedom. The results obtained from Rumi's epistemological system are: 

love, intellect, faith. 
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 بررسی و تحلیل تربیت عقلانی از دیدگاه مولانا و جان دیویی

 1ریحانه کمانه

 2علیرضا یوسفی

 3نرگس کشتی آرای

 چکیده 

لدین محمد بلخی و جان  یت عقلانی از دیدگاه مولانا جلال ا یل ترب با هدف تحل ته این پژوهش  جام گرف دیویی ان

ست ست.ا ستقرایی ا ستروش پژوهش تحلیل محتوای کیفی نظام مقوله بندی ا حوزه  .. روش نمونه گیری هدفمند ا

ابزار  .پژوهش شاااامل مینوی مینوی و منابس دسااات اول دیویی و کلیه متون مرتمو با مولانا و جان دیویی اسااات

برای افزایش اطمینان پذیری محقق از نظرات محققان حوزه  .گردآوری اطلاعات فیش های محقق ساااا ته اسااات

نتایج و یافته های اصاالی پژوهش شااامل   .ادبیات و تیلیم و تربیت برای افزایش پایایی داده ها اسااتفاده کرده اساات

ست صلی ا ست آمده مقوله اول : .چهار مقوله ا ری عمارتند از: یادگیجان دیویی از نظر  تربیت عقلانی هدف نتایج بد

سازماندهی تجربه. هدف تربیت عقلانی از نظر مولانا عمارتند از: پرورش عقل،  سازی، عملی بودن روش،  عمیق، باز

 : دوممقوله حفظ زبان و دوری از تمسخر دیگران، وفای به عهد، برقراری عدالت، تأثیر شرایو بر انسان، سیه صدر. 

صول ست آمدها ستمرار، تأثیر متقابل، تداوم، ی جان دیویاز نظر  تربیت عقلانی نتایج بد ضماط، تفکر، ا عمارتند از: ان

کنترل اجتماعی، آزادی. اصااول تربیت عقلانی از نظر مولانا عمارتند از: تیییر موقییت، فضاال، بخسااش، سااخاوت، 

جان دیویی از نظر  تربیت عقلانی نتایج بدساات آمدهروشوم : ساامقوله مسااورت، عمرت آموزی، وفاداری، عدل. 

د از: مسخص کردن مسأله، سا ت فرضیه، فرضیه سازی، آزمایش فرضیه ها، ارزشیابی. روش تربیت عقلانی عمارتن

از نظر مولانا عمارتند از: فرضاایه سااازی، محاساامه نفلا، ابتلا، عمرت آموزی، الگوپذیری، صاامر، محاساامه، همفکری، 

نتایج بدست آمده مولانا و فتی جان دیویی میر منظومهچهارم : محمت و عسق ورزی، تأثیر و اثربخسی تجربه. مقوله 

از منظومه میرفتی جان دیویی عمارتند از: تجربه، هوش، آزادی. نتایج بدسااات آمده از منظومه میرفتی مولانا عمارتند 

 از: عسق، عقل، ایمان. 

 .اصول. هدف. روشدیویی -مولانا  -کلید واژگان : تربیت عقلانی 
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 مقدمه

فیلسااوفان بزر   .بنیادین در طول تاریخ تفکر بسااری بوده اسااتتربیت عقلانی از دیرباز از اساااساای ترین مماح  

همواره کوشااایده اند تا با درا جامیی از انساااان و ابیاد وجود او راهنمای مناسااامی را برای تربیت ابیاد گوناگون 

و شالوده دیگر  ... تربیت عقلانی است.سیاسی و ،شخصیت انسان جستجو کنند پلا شرط توفیق در تربیت اجتماعی

شمار می رودان ست و چراغ  .واع تربیت به  ستر ، که در اوج مفاهیم ارزشی بوده ا پرورش قوه ی عقل مفهومیست 

  .فروزان بسر در مسیر پرفراز و نسیب تفکر است

سب توفیق در تربیت دینی  سی ایفا می نماید و راه ک سا سی ،تربیت عقلانی در تربیت مطلوب نقش عمده و ا  ،سیا

ست.. منوط .اجتماعی و ساس همه ی تمدنها و  .به پرورش این قوه ا ست که ا در عظمت قوه عقل همین مقدار کافی

این گوهر ارزشمند زینت بخش وجود آدمی است که در . کسف قوانین و مجهولات بوسیله این نیرو انجام می شود

سر در  لق آثار و پی ست و موفقیت های امروزه ب سر راه گسا بوده ا سرفت های گوناگون در کسف قوانین بنیادین ب

  .قوه ی عقل است  عرصه های مختلف مرهون

در این پژوهش به تحلیل و بررساای پرورش عقل از دیدگاه دو اندیساامند بزر  مولانا و جان دیویی پردا ته شااده 

  .است که حاوی نکات قابل تأملی است که ذهن هر اندیسمندی را به غور و تفکر در این باب وا می دارد

مل و ژرف کاوی در آثار این بزرگان به شکلی نظام یافته بیان شده که افق جدیدی را در پیش دیدگاه مخاطب زیرا تأ

ست سه ا سانیت می داند عقل و اندی ساس ان صر عقل  .باز می کند و ظریف ترین نکته که مولوی آنرا ا سان عن اگر ان

شت و متوج سته با  ود بهار و  زان  واهد دا ه  زان و بهاری غیر از آنچه که در بیرون وجود  ود را فیال کند پیو

 (277 ،)دفتر دوم مینوی .اوست می شود

 

 ممانی نظری و پیسینه تحقیق

سه های تاریخی ان است.ازانجاکه هراندیسه و یمساله موردبح  نظرات تربیت عقلانی مولانا و جان دیویی و یافتن ر

اساات که ابتدابنیادهای فکری ونظرات تربیت عقلانی را در نظریه علمی مسااموب به سااابقه اساات. این پژوهش بر ان 

مورد این دو اندیساامندمورد واکاوی قرار دهد.هرچندکتب ومقالات فراوانی در تمیین این دواندیساامند نگارش شااده 

ریسه های تاریخی تربیت عقلانی وسپلا  است.اما جای چند محور اساسی در ان همه اثار مکتوب  الی است یکی

صول و اه ست.محوردیگر تمیین منظومه میرفتی مولانا وجان ا سمند ا داف وروش های ان که متاثر از نظر این دو اندی

دیویی اساات ونقش تجربه به عنوان محور اصاالی که در این پژوهش بدان پردا ته شااده اساات.جان دیویی در هر 

ست وبح  تربیت عقلانی از من ستم ا سه های تربیتی قرن بی ظر وی یکی از مماح  قابل تامل صورت در بلندای اندی

در بیان مساله که به مهمترین  است که محقق را بر ان داشت که ان را ازمنظر این دو اندیسمند مورد تحلیل قرار دهد.

شاره کرد هر چند  ست می توان چنین ا شده ا سیاری را بر این نوع از موضوع یینی تربیت عقلانی پردا ته  نام های ب

چون نیروی عقل یا ذهن را افزایش می دهد، به آن عقلی یا شاانا تی  ;. به آن عقلانی می گویندکه تربیت اطلاب کرد

ستدلال افراد را افزایش می دهد. به  ;نیز می گویند سب دارد و هم عقل و قدرت ا شخاص  ردمند تنا چون، هم با ا
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عمومی ترین حوزه های دانش را، که  زیرا ;نیز اطلاب می شود« تیلیم و تربیت عمومی »این شکل از تیلیم و تربیت، 

انتظار می رود یک شاخص از آن بر وردار باشاد، شاامل می شاود. شاکل مزبور گر چه می تواند به عنوان تیلیم و 

زیرا فلسااافه های دیگر نیز بر تربیت عقلانی تاکید  ;میرفی گردد، اما همان تیلیم و تربیت لیمرال نیسااات  تربیت آزاد

مندرج است، جای بح  دارد. بسیاری « تیلیم و تربیت لیمرال »ر این که چه چیزی تحت عنوان دارند. علاوه بر آن د

ضس گیری کرده اند. شده، مو سنهاد  شکال  در مقابل نظریه های بیش از حد عقلانی پی المته تربیت عقلانی، بر تمامی ا

ی، زیمایی شاانا تی و مانند آن نام تیلیم و تربیت منطمق اساات. انواع گوناگون تربیت، که اصااطلاحا ا لاقی، ساایاساا

با این حال، مؤلفه های شنا تی به قدری اهمیت دارد که به ویژه  گرفته اند، همه مؤلفه های شنا تی یا عقلانی دارند.

ضرورتا غایتی ورای این در نظر  ستن و درا کردن بوده و  ستقیم آن دان ست که هدف م محور توجه تیلیم و تربیتی ا

دلالت دارد.  -یینی پرورش اندیسااه  -تیلیم و تربیت در رایج ترین کاربرد  ود، بر عقلانیت  گرفته نسااده اساات.

صطلاح  ضاوت ارتماط دارد. ا سی و ق در میان اولین فلاسفه « تیلیم و تربیت »تربیت عقلانی با دانش، فهم، ژرف اندی

کسی است که انواع « فرهیخته »ه اند، وتربیت رایج بوده است. در نظر آن ها و کسانی که پلا از ایسان آمدیمااااتیل

تیلیم و تربیت پیش از هر چیز، مفهومی اجتماعی اسااات. از منظر  علوم مورد احترام جامیه را کساااب کرده باشاااد.

شنا می  سکیل می دهد، آ سی از فرهنگ را ت سل جدید را با مجموعه ای از علوم، که بخ اجتماعی، تیلیم و تربیت، ن

ها را با میانی مسترا و تفاسیری که جامیه و فرهنگ از حوادث و واقییت های جهان  ارج تیلیم و تربیت آن  ;کند

ارائه داده اساات، آشاانا می کند. بنابراین، تیلیم و تربیت از منظر اجتماعی، ساایی دارد به افراد کمک کند و جهان را 

ین فرهنگ ها ریسه در ماهیت اشیا یر؟ چرا که ا:؟ج. یکی از مماح  اساسی و مبرای اعضای جدید جامیه مینا بخسد

یم و تربیت نیروی عقلانی، کسب میارفی است که ل ت4از دیدگاه فردی، تیل و درا مسترا از میرفت بسری دارند.

هر گونه تفکر مؤثرترین بخش وجود انسان  .تفکر استااا|"امتیاز انسان نسمت به سایر موجودات ۀبه طور عام و یا از

سؤال اساسی این تحقیق پی بردن به بایسته های تفکر یینی پرورش  .به اهداف  لقت است و یاریگر او را در رسیدن

پدیده جدیدی  ،علاقه به توسااایه توانایی های فکری .و تحلیل عقل از نظر مولانا در مقایساااه با جان دیویی اسااات

ست ستان بر می گردد .نی سینه تفکر به حکمای یونان با سش های م .پی سقراط با پر فرد را به تفکر و  ،اهرانهچنانکه 

سلطان القرائی سا ت ) از این رو در این پژوهش مراد از عقل نزد  .(185-186، ص1386، بیان افکار  ود وادار می 

مولانا عقل کلی است که در اصطلاح فلاسفه همان سلسله نظام عقول طولی است که عالم هستی وابسته به این عقل 

عقل جزوى عقلی ناقص نارسا است آورد. بطوریکه  را امری مذموم به شمار می است و نه عقل جزوی که مولانا آن

اند و در تاریکی آن بسار می برند  اما این درجه از عقل براى درا حقایق وبیش در آن شاریککه اکیر افراد بسار کم

 (466 ص،1385امور و اشیاء کافى و رسا نیست  چرا که در میرض آفت وهم و گمان است. )همایی، 
عقل جزوی دانش را به گونه محدود بار می آورد. کساای که تنها در جهت دریافت عقل جزوی اساات نمی تواند به 

 ،جنمه های فراخ تر عقل راه یابد و از این رو در محدوده روابو بین امور طمییی و جسااامانی باز می ماند. )والیان

 ( مولانا در جای جای مینوی انسان را از گرفتار آمدن در قالب تنگ این نوع عقل بر حذر می دارد:16ص ،2017

 ده مارو ده مارد را احماق کناد                عقل را بی نور و بی رونق کند

 قاول پییاممر شناو ای ماجتامی                 گاور عاقل آمد وطن در روستا

 ود روزی و شام                تاا به مااهی عاقل او نموَد تمامهر که در رسُتا بُ
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شود. اینکه با چه مییاری  ست که دقیقا حدود عقل از کجا آغاز می  سش ا شواری های این پژوهش این پر یکی از د

ت؟ می توان سنجید که عقل کلی از چه مرزی آغاز می گردد و به چه مرزی  اتمه می یابد. رابطه عقل با نفلا چیس

سدن،  سویی دیگر غرب در محسوسات دنیا ن ست و از  سته و امور روزمره ا سویی ممتنی بر تجربه زی روش مولانا از 

سا در دنیای امروز  سا ست، ا ضاد را چگونه می توان حل نمود؟ از آنجا که پایه عقل در نظر مولانا عقل عملی ا این ت

وی برای مییساات و سااود زیان های روزمره تمسااک چگونه باید دانساات که تا کجا باید عقل محسااوس و عقل جز

جساات و از کجا به بید به ورای آنها رفت؟ این ابهامات و مجهولات از جمله دشااواری های حاکم بر این پژوهش 

ست ست که امید ا ست یا بتوان ا سخ های موجهی د شیار  .فتبه پا شواری ها در تیالیم و ا وجود چنین ابهامات و د

فهمی و بیراهه رفتن از مسیر فهم درست مولانا گردد. او از یک سو عقل جزوی را بدان سان که مولانا نماید سمب کژ 

شیار  سفه را در بر ی ا ست. مولانا فل سگر موهمت الهی عقل کلی ا ستای سوی دیگر  شد مذموم می داند و از  شاره  ا

هیچگاه به حقیقت نخواهند رسید.   ود امری زائد و رو به تماهی می داند و فیلسوفان را سرگسته در راه حقیقت که

سنده با رویکرد "عقل در مینوی"در پژوهسی تحت عنوان 2017 –والیان . (626ص، 1381)زمانی، : در این مقاله، نوی

عقل از نظر فیلساوفان به بررسای عقل و  رد از نظر مولوی در مینوی مینوی می پردازد. عقل مورد تحساین مولوی 

شود. عقل ایمانی و عقل عقل، عقل  سیم می  سان قرار می گیرد و به دو نوع عقل کلی و عقل جزئی تق الهی و عقل ان

کامل از جمله عقل های مورد تحسین مولاناست. عقلی که عالم حلا را نادیده می گیرد نیز مورد تحسین اوست. در 

این مقاله به الهاماتی که مولانا از قرآن دریافته است اشاره ای می شود. به طور کلی از سه نوع عقل سخن به میان می 

ست. این نوع  آید که یک نوع از آن مذموم و دو ستند. عقل جزوی مورد نکوهش ا سین مولانا ه نوع دیگر مورد تح

عقل از ادراکالت حسی برمی  یزد و سمب غرور و فریب انسان می گردد. این نوع عقل برای وارستگی انسان کافی 

ن است. این نیست و تنها مناسمات زندگی حسی را فراهم می کند. اما عقل کلی که همان عقل الهی است مورد تحسی

سان را به عرش می رساند. نوع سوم عقل نیز که مورد تحسین مولاناست،  همان عقل ایمانی و عقل عقل است که ان

عقلی اساات که به رازهای نهانی عالم پی می برد، این عقل آشااکار کننده پدیدارها و حقایق عالم اساات. بنابراین می 

سوم را به لحاظ نظری مورد ت ست.توان این عقل نوع  ویند هورست،  وجه قرار داد که از نوآوری های این پژوهش ا

سی تحت عنوان 2016 ستداری  رد را از منظر دیویی و ویل"، پژوه سی عقل و دو مورد تحلیل قرار می دهد.  "برر

عقل یا  رد چگونه با  تجربه ای که از دریافت های روانی بدست می  -1این پژوهش بر مدار دو پرسش می گردد  

عقل چگونه با حیطه اجتماعی تجربه در ارتماط اسااات؟ نویسااانده پلا از اینکه به چرایی  -2مرتمو می گردد؟  آید

ستی  شمار می آورد. اما این دو را در نگاه ه سم به  سه بین دیویی و ویل می پردازد، و هر دو متفکر را پراگماتی مقای

طونی مسیحی قرار دارد و دیویی تا حدی مخالف آن شناسانه و میرفت شناسانه متفاوت می داند. ویل در سنت افلا

اساات. دیویی عقل را فیالیتی ا لاقی می داند که ا لاب فردی را برای انسااان می سااازد. این فیالیت ا لاقی در اثر 

ارتماط و تیییرات محیطی حاصل می شود. ویل نیز رشد تفکر را یک عمل و فیل می داند. از نظر دیویی تفکر روشن 

بخسی از فیالیت عملی است که از مجرای محیو زندگی می گذرد که آن را کنش و واکنش می نامد و ویل آن بینانه 

را تصور می نامد. دیویی و ویل در این نکته هم رای هستند که انسان وجودی اجتماعی دارد که تفکر ا لاقی انسان 

از میاملات اجتماعی عقل و  رد است. در نهایت  در ارتماط با یکدیگر شکل می گیرد. ایده دموکراتیک نیز فراعادتی

ویل طمییت را عقل الهی می داند و جامیه دموکراتیک را پیسااارفتی در جهت ارواح متیالی به شااامار می آورد اما 
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ها در  لال  باور داشاااته باشاااد. بطوریکه  رد تن ند چیزی را ورای طمییت و جامیه دموکراتیک  دیویی نمی توا

سی نام  دا بر آن نهد.رویدادهای طمییی فر شود حتی اگر ک ستروپ رامر،  به می  سی تحت عنوان  ،2012ا در پژوه

این مقاله ساایی می کند که "های اجتماعی تصااور و حکم از نظر جان دیویی با بررساای تیاملات هوشاامند و زمینه"

جه به مفیوم هوش )عقل( از نظام تیلیم و تربیت جان دیویی را به دو روش نسان دهد  که یکی از این روش ها با تو

نظر دیویی است. نویسنده نسان می دهد که تیلیم عقلانی از نظر دیویی فردگرا نیست بلکه ممتنی بر اصول اجتماعی 

و دموکراتیک است. همچنین نویسنده نسان می دهد که هوش )عقل( رابطه ای مدام و دمادم با عادت، تصور و حکم 

فاصله های اجتماعی به عنوان نقطه مرکزی تأکید دارد. پلا زمینه این روابو بر اساس  دارد. این ارتماط بر تیاملات و

شکل گیرد بلکه  ساس روابو نظری  صرفا بر ا ست. بر طمق این نکته، آموزش هوش نماید  زمینه های کیرت گرایی ا

ت به عقلانیت : میرفت از قضاو "در پژوهسی تحت عنوان  ،2015 ،فرگهباید طمق نگاه عملی و تجربی انجام گیرد.  

نظریه قضاوت جان دیویی را بررسی و ابیاد رسای آنرا مورد بح  قرار می دهد.  ،در این مقاله "شناسی عمل دیویی

ست که به لحاظ منطقی از بخش  ستگی به یک مفهوم تفکر دارد و بیانگر ان ادعا می کند که درا دیویی از عقلانیت ب

نسان می دهد که این درا رسا از عقلانیت  راه حل اصلی برای درا  .ده استهای متمایز تفسیر و تحول تسکیل ش

ضاوت برای  سف بر ی مفاهیم نظریه دیویی در مورد ق سپلا مقاله را با ک مفهوم دیویی از تحقیق را فراهم می کند. 

 میرفت شناسی وسیس تر بر ممنای تصدیق برتری عمل به پایان می رساند. 

 روش تحقیق

 .استفاده در این پژوهش تحلیلی استروش مورد 

 یافته های تحقیق

مولانا در باب تربیت عقل باب جدیدی می گساید و سپلا به دسته بندی مورد نظر دست می یابد گاه آنرا ستوده و 

سانهای کامل ،گاه آن را نکوهش می کند او عقل کلی ستایش قرار می دهد  ،عقل ان باطن بین و میاد اندیش را مورد 

 ،عقل میاش اندیش ،عقل جزئی .می کنند عنایات الهی حجاب های مادی را دریده اند تجلیات حق را مسااهده که با

سان هایی می داند که دنیا صاحمان این نوع عقل را ان ستدلالی را نکوهش می کند و   ،دنیا طلب و ظاهربین بحیی و ا

در نتیجه از کمال حقیقی غافل می  .عقل حقیقی آنها را پنهان می کند ،پرده های غفلت .آنها را صاااید  ود می کند

سان گوهر  رد  ویش را قدر بداند ،در تمام ابیات مربوط به این عقل .مانند سدار می دهد که ان ارزش آن  .مولانا ه

ست نگردد سفلی ا سیر تیلقات و ظواهر دنیا عالم ملک که عالم  را متیلقّ به عالم مولانا عقل و دل  .را درا کند تا ا

مجردات دانسته و آنها را ماادی نمای داناد،  حجاب جسام مساتور شاده اناد، او عقال را از عاالم بالا میداند که در

بایااد بااا کوشااش و ریاضاات نفاالا آن را از  ستاید زیرا سمب ترقّی روح آدمی اسات، اماا انساان می لاذا آنارا

 .کند تا نور آن او را دوباره به عالم بالا برگرداند ر آورده و از رنگ و لیاب دنیوی پاانفسانیات و ماده د حجاااااااب

تربیت عقلانی از مهمترین وظایف تیلیم و تربیت در هر جامیه است و هدف آن پرورش شهروندانی است که علاوه 

تربیت عقلانی فرایند زمینه سااازی و به  .بر بر ورداری از هوش و ذکاوت با فضاایلت و  یر واه و نیکوکار بار آیند

صفات سازی و تقویت و ایجاد  شکوفا شیوه های جهت  صلاح و از بین بردن  ،کارگیری  رفتارها و آداب ا لاقی و ا

ست سان ا ست .صفات و آداب غیرا لاقی در  ود ان ضاد ا سان دارای قوا و  لقیات مت ضرورت  .از منظر مولانا ان
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و هوس و پرورش عقل و ادب و اراده و پیراساااته ساااازی درون از حرص و آز و کینه  تهذیب نفلا و ممارزه با هوا

ست. صلی  مورد تاکید ا صر ا سان می داند و عن صل ممیز ان سه را ف سمندان عقل و اندی سیاری از اندی مولانا مانند ب

ربیت سهم بسزایی داشتند مولانا و جان دیویی هر دو بر نقش عمل و رفتار انسان در ت .تربیت عقلانی را عقل می داند

می  جان دیویی بر تاکید عمل گرایی و بازتاب آن در میدان آموزش و پرورش تاکید ،مخصوصا تقویت سیستم فکری

ست از چیزی به چیز دیگر و به عمارتی .کرد ست ،هر مرحله گامی ا هر دوره  ذ یره ای را باقی  .آن یک دوره تفکر ا

در هر تفکر واحدهای میینی وجود دارند که متصااال بهم  .تفاده قرار می گیردمی گذارد که در دوره بیدی مورد اسااا

ملاحظه می شود دیویی عناصری را که در  بنابراین یک تحرا دائم به سمت یک هدف مسترا وجود دارد. ،هستند

شکل دیالکتیکی به هم پیوند می دهد شکل گیری تفکر وجود دارد به  سریح  دیویی در ادامه بح   ود در .جریان  ت

شتن»تفکر را مترادف  ،تفکر سابه با فرضیه ایست که در « عقیده». در نظر می گیرد« عقیده دا در نظر دیویی در واقس م

ست شده ا ضایت بخش منجر  ست که درباره آنها میرفت » .موقییت میین به نتایج ر ضوعاتی ا ستمل بر مو عقیده م

عقاید مانند میرفت علمی حقیقی هستند اما  .بر ممنای آنها عمل کنیم اما به اندازه کافی اطمینان داریم که،یقینی نداریم

همان طور که بسااایاری میرفت های علمی پذیرفته  ،ممکن اسااات در آینده حقیقت آنها مورد چون و چرا قرار گیرد

سته اند. شتماه مطرود گ ضر به عنوان عقایدی ا شته در حال حا و  جان دیویی. (35، ص 1339 ،)دیویی« شده در گذ

ستند و همین تاثیرگذاری  سندیده می دان سا ته و پردا ته ی رفتار بجا و پ صیت فرد را  شخ شاکله و  مولانا هر دو 

 .مربی بر متربی را می توان به عنوان عنصر مهم در فرایند تربیت عقلانی دانست
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 هدف 

 تربیت 

 عقلانی

 یادگیری عمیق بازسازی عملی بودن روش سازماندهی تجربه

 اصول

 تربیت 

 عقلانی

 انضماط

 تفکر

 استمرار

 تأثیر متقابل

 تداوم

کنترل 

اج

تماع

 ی

 آزادی

 فرضیه سازی

جان 

 دیویی
منظومه 

 معرفتی

 تجربه

هوش 

اجتماع

 ی

 آزادی

 مسخص کردن مسأله

 سا ت فرضیه

 ارزشیابی

 آزمایش فرضیه ها

 صمر

 همفکری

 محمت و عسق ورزی

اثر بخسی تأثیر و  

 تجربه

 روش

تربیت   

 عقلانی

 الگوپذیری

 فریضه سازی

 ابتلا

 عمرت آموزی

تیییر 

 موقییت

 فضل

 بخسش

 سخاوت

 مسورت

عمرت 

 آموزی

 وفاداری

 عدل

تربیت 

 عقلانی

 اصل

 

 هدف 

 تربیت

 عقلانی

پرورش 

 عقل

حفظ زبانو 

دوری از تمسخر 

 دیگران

 

 

 وفای به 

 عهد

برقراری 

 عدالت
تأثیر 

شرایو بر 

 انسان

 سیه صدر

 
 

 

 عسق

 عقل

 ایمان

 هدف تربیت عقلانی مولانا هدف تربیت عقلانی جان دیویی

 روش تربیت عقلانی جان دیویی

 اصول تربیت عقلانی جان دیویی

میرفتی عقلانی جان دیویی منظومه  

 اصول تربیت عقلانی مولانا

 محاسمه نفلا

 محاسمه

 روش تربیت عقلانی مولانا

میرفتی عقلانی مولانا منظومه  
 منظومه میرفتی 

 روش تربیت عقلانی 
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 در پاسخ به این سوال که : هدف تربیت عقلانی از نظر جان دیویی چیست ؟ 

 هدف تربیتی عقلانی دیویی

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

توان به مدرساه آزمایساگاهی دیویی اشااره کرد جایی که در آن در تمیین هدف در تربیت عقلانی از منظر دیویی می 

بازی و مطالیه طمییت اساات و بچه ها با علاقه ی فیالانه به بازسااازی تجارب  ود می پردازند و  ،هدف سااازندگی

ی بچه ها در این مدرسه همه ی امور را با استفاده از تجارب و از راه عمل کسب م .مدام در حال بازسازی آن هستند

ست که  ،کنند سمت یک یادگیری عمیق و پایداری ا و این موجب برانگیختن علاقه و فیالیت کودا و ترغیب او به 

فرد ضاامن کسااب تجربه و عملی بودن رفتار وظایف و مسااهولیت های زندگی اجتماعی فرهنگی و ساایاساای را می 

سیر بازی برای دانش آموزان حا سیار پایدار  واهد بود که به آموزد و اهداف این پیوندها که گاه در م شود ب صل می 

راهنمایی و کمک به پیساارفت دانش آموز اساات و این  ،یادگیری عمیق منجر  واهد شااد. نقش مربی در این مساایر

در این مرحله  .انگیزش و علاقه در متربی او را به ساامت دساات یابی به فرضاایه های تربیتی مختلف سااوب می دهد

رساایدن به  .کودا به بازسااازی تجربه می رسااد که در راه دسااتیابی به اهداف و نتایج بزر  اجتماعی  واهد بود

حقیقت فرضیه ها و گزاره هایی که کودا در مسیر رسیدن به یادگیری پایدار و عمیق طی می کند او را مجهز  واهد 

زیرا یادگیری عمیق و پایدار باع  بروز یک تفکر  .ایفای نقش کندساااا ت تا در آینده بتواند در یک جامیه بزرگتر 

زیرا  .عمیق در دریافت حقیقت امور و اشاایا  واهد شااد که ممنای یادگیری کودا را در آینده تضاامین  واهد کرد

ستلزامات مهم در هدف تربیتی ا ضمن ا ست دیویی باور دارد که در یک یادگیری پایدار مولفه هایی وجود داردکه مت

زیرا کسب تجربه و بازسازی مدام آن در مسیر  .که می تواند مسیر متربی را در راه رسیدن به حقایق امور هموار کند

ست که متربی را برای  سیم می کند و این همان اهداف تربیتی دیویی ا سیدن به یک یادگیری پایدار را تر عمل راه ر

 هدف 

 تربیت 

 عقلانی

 یادگیری عمیق بازسازی عملی بودن روش سازماندهی تجربه
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سیدن به غایت آن ترغیب می کند شت )گوتک / ترجمه پا .ر سر شاره کرده 1386ا  ( هم به این نکته در این باب ا

است که مدرسه آزمایسگاهی دیویی که برای زندگانی توام با همکاری متقابل بچه ها طراحی شد و در آن کودکان به 

ست که باع  ایجاد انگیزه در آنان سازی تجارب  ود می بپردازند و محیو یادگیری به گونه ای ا  طور فیالانه به باز

  . واهد شد تا بتوانند به یادگیری پایدار برسند

 –( در آثار  ویش به این نکته اشاااره دارد که اهداف تربیتی همواره باید به عنوان یک فرایند 1339همچنین دیویی )

دیویی در اکیر آثار  ود به تجربه و  .هدف در نظر گرفته شاااوند زیرا تیلیم و تربیت هم وسااایله اسااات هم هدف

سازی  سیدن به اهداف تربیتی می باز ضمن ر سیدن به یادگیری پایدار را مت آن تاکید فراوان دارد و نقش تجربه در ر

  .تاکید دارد و آن را از عناصر مهم تربیت می داند« عمل کامل تفکر»دیویی بر  .داند

 در پاسخ به این سوال که : اصول تربیت عقلانی دیویی چیست ؟ 
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شاره کرد که دیویی آن را به  ضماط ا شد ابتدا باید به نظم و ان سی مطرح  سا صول ا در این پژوهش آنچه به عنوان ا

به نظر وی انضااماط هرگز نماید از بیرون به دانش  .درون مورد پذیرش قرار می دهدعنوان یک انضااماط بر اسااته از 

شود ساز  .آموز تحمیل  ضماط می تواند زمینه  سان رخ دهد و این نوع تکلیف یا ان بلکه باید این اتفاقات از درون ان

 اصول
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سرفت  فرد را در آینده فراهم کند سماب پی شود و ا سأت گیرد وقتی نظم پذ .تیییر و تحول در فرد  یری از بطن فرد ن

دیویی باور دارد که اراده انسان  .پایدارتر  واهد بود و فرد  ود را مکلف به انجام وظایف و مسهولیت ها  واهد کرد

ستادگی کند و  سختیها ای ست قدم بردارد و در برابر موانس و  سیر در ست که می تواند آگاهانه در م ضماط ا محور ان

سهولیت را به بهترین ضاوت منطقی  حلا م سوی ق ضماط درونی فرد را به  وجه ممکن تقویت کند و همچنین نقش ان

ضماط مهمترین عامل پیسرفت فرد  واهد بود .و صحیح سوب می دهد صر ان زیرا به ایجاد انگیزه و رغمت  .و این عن

از این طریق حاصل  در فرد منجر   واهد شد و نسانه های بارز آن ثمات اراده و رسیدن به قله های سیادت است که

ست که نقش محوری در تربیت عقلانی دارد . می گردد سی قرار می دهد تفکر ا صر مهم دیگر که دیویی مورد برر عن

سته که به عمل و تجربه می انجامد زیرا این جریان از تجارب عمل آغاز می  ستمر و پیو ست مداوم م و این جریانی ا

ن است که تفکر و اندیسه ملاا ارزش و  مسکل گسایی است زیرا فکر شود و آنچه دیویی بدان توجه  اص دارد ای

راهنمایی عمل و در مسیر کسب تجارب گوناگون فکر به عنوان راهنما است که انسان را از موانس و  طرات آگاه می 

ب زیرا بدون تفکر و اندیسااه هرگز نمی توان از فراز و نساایب حوادث و مسااکلات عمور کرد و در مساایر کساا .کند

به این نکته  اشاره دارد که فکر و اندیسه برای  1339چنانچه که دیویی . تجارب بسری نقش تفکر بسیار اساسی است

در اصل استمرار توجه  .انسان نقش راهنما در عمل است و برای حل نمودن مسکل و رفس موانس بسیار راه گسا است

کسب تجربیات  .یوستن به تجربیات بیدی را فراهم می کنددیویی پیوسته به تجربه هایی است که در انسان اشتیاب پ

زیرا رشد فکری و  .جدید زمینه رشد و بالندگی فرد را فراهم می کند که دیویی از آن به عنوان عنصر مهم یاد می کند

شرایو درونی و  سیر باید به  شود که در این م ست که فراهم می  سته ا سب همین تجربیات پیو سان در ک روحی ان

سازگاری نیازها و توانایی ها فرد بیرو شرایو بیرونی و ایجاد  نی و تاثیر و تاثرات آن را لحاظ کنیم تا بتوانیم با کنترل 

شاره دارد که نقش شواهد عینی و درونی  1386،شرییتمداری .را به سمت پیسرفت هدایت کنیم نیز به این موضوع ا

ست زیرا هر تجربه ای هم تاثیر می  .قش مهمی در یادگیری افراد داردو هر دو ن ،به عنوان عامل مهم در تاثیر متقابل ا

در بح  کنترل اجتماعی به نقش  .و اثر تجارب آغازین به تجارب بیدی انتقال می یابد .پذیرد و هم تاثیر می گذارد

لیم و زیرا تی .ماهیت آن در فیالیت های اجتماعی اساات و برای میلم در تربیت عقلانی بساایار حائز اهمیت اساات

تربیت یک فرایند اجتماعی است که میلم و دانش آموز اعضای اصلی این مجموعه اجتماعی است مسهولیت  اص 

ست که از آزادی افراطی دانش آموز جلوگیری کند در عین حال به او  در هدایت این فرایند اجتماعی بر عهده میلم ا

شاره ک سگی و چیزی تحمیل نکند و در این جا باید به آزادی فهم ا ست زیرا این آزادی همی رد که مورد نظر دیویی ا

  .و شخص در پرتو آن می تواند به مساهده و قضاوت منطقی بپردازد .مداوم است

در مفهوم آزادی نماید فرد را محدود کنیم بلکه با  ،آزادی حرکات ظاهری در این بح  صاارفاو وساایله اساات نه هدف

اند آزادانه به یک قضاوت هوشمندانه برسد و  ود را بسناسد و استیدادهای دانش آموز باید بتو ،فراهم کردن شرایو

رسیدن به یک هدف عالی  .بالقوه  ود را به عرصه ظهور برساند و برای رسیدن به رشد و بالندگی فکری تلاش کند

یر با قوانین آشنا زیرا شاگرد در مس .و  لق طرح ها و ایده های مفید بازتاب آزادی اندیسه در مسیر مطلوب می باشد

می شااود و به آزادی بیان دساات می یابد و این جریانی اساات که فرد با کسااب مهارت و تجربه می تواند به اصااول 

هم به این نکته اشاره دارد که آزاد گذاردن  1386 ،شرییتمداری صحیح در مسیر رسیدن به غایت  ویش دست یابد.
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سیار دارد چرا که ذهن فرد ست دانش آموز فوائد ب سه و تفکر به دانش آموز  .صرفاو انمار اطلاعات نی بلکه آزادی اندی

  .کمک  واهد که  ویستن را بیابد و برای رسیدن به حقیقت وجودی  ویش تلاش کند

 در پاسخ به این سوالی اصلی که : روش تربیت عقلانی دیویی چیست ؟
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بهترین روش آموزش از نظر جان دیویی روش حل مساااهله اسااات که طمق نتایج بدسااات آمده باید محور فرایند 

تربیتی و   فیالیتهای تربیتی باشااد و به عنوان یک نیاز اساااساای اساات زیرا از نظر دیویی مدرسااه محور فیالیتهای

جایگاهی است که فرد با ورود به آن و روبرو شدن با مسائل و شکل گیری طرح مسهله در ذهن به سا ت فرضیه و 

شدن  شیوه برای ایجاد درگیر  شیابی می پردازد و این بهترین  ضیه ها و نهایت ارز سازی و آزمایش فر ضیه  سپلا فر

به عنوان راهنما در این فرایند کمک به رشاااد عقلانی  یک فیالیت اثربخش در زندگی اجتماعی اسااات و نقش میلم

زیرا به اعتقاد دیویی دانش آموز باید احساس مسهولیت را یاد بگیرد و آن  .دانش آموزان و کسب تجارب جدید است

با این روش از نظر وی فرد می تواند در برابر دیدگاه های سااانتی و نابرابری های حاکم بر  .را در جامیه دنمال کند

زیرا در این فرایند فرد با تکیه بر نیازهای عملی و فیالیت و چگونگی شاانا ت  .جامیه حقوب  ویش را بسااناسااد

شتابزدگی دور  ،موضوع میینی را دنمال می کند و با این روش به بازبینی هر مرحله می پردازد و فرد را از قضاوت و 

کر عمیق و دقیق  واهد شااد که در بازسااازی تجارب و و این باع  افزایش حلا اعتماد به نفلا با تف ،نگه می دارد

 .فیالیت عملی و ایجاد ارتماط ساااازنده با محیو پیرامون  ود و ابراز وجود و کنجکاوی و نظایر آن نقش مهمی دارد

ایجاد انگیزه و رغمت موجب رشد فرد است و رغمتی که در مسیر عقل برای حل مساله قرار می گیرد بسیار ثمربخش 

مساااله این که فرد با طرح آن و با همکاری میلم سااایر مراحل آن را برای رساایدن به نتیجه طی  واهد  .ود واهد ب

ماط در جمس آوری و  .کرد جاد ارت نایی ای ید توا با با حوادث  نایی عقلانی در بر ورد  کارگیری توا به  با  فراگیران 

به شااکل منظم و اصااولی راه را برای فراگیران سااازماندهی اطلاعات برای رساایدن به نتیجه را بیاموزند و این روش 

  .فراهم می سازد

به این نکته اشاره دارد که روش حل مساله و مراحل آن به عنوان یک روش محوری و بر انگیزانده ی   1339 ،دیویی

تفکر است که باید در مسیر عقل دنمال شود و فراگیر با طی مراحل آن به انتخاب صحیح برسد و این سازماندهی و 

  .نظم باید در فرد به صورت منظم شکل گیرد

تجربه فکری در طی مراحل تفکر منطقی است و مراحل تفکر منطقی همان مراحل تحقیق است  ،یزیرا به اعتقاد دیوی

مراحل تفکر در واقس همان مراحل حل مساله  .و این تلاش و کوشش باید در  دمت عقل برای حل مساله قرار گیرد

  .است و جز از طریق آن میسر نخواهد بود

 ان دیویی چیست ؟ در پاسخ به این سوال که منظومه میرفتی ج

 منظومه میرفتی جان دیویی
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 تجربه

 هوش اجتماعی

 آزادی



 

3056 

یی
یو

ن د
جا

 و 
لانا

مو
اه 

دگ
 دی

 از
نی

قلا
ت ع

ربی
ل ت

حلی
و ت

ی 
رس

بر
 

 
 

 

 

هوش اجتماعی و آزادی تسااکیل شااده اساات و نقش تجربه از نظر  ،منظومه میرفتی جان دیویی از سااه رکن تجربه

شناسایی و  .از نظر وی یادگیری از راه تجربه فرایند بازسازی مداوم تجربه است .دیویی همانا بازسازی تجربه است

پیوند روابو بین پدیده های مختلف و تجارب گوناگون باع  رشااد در افراد  واهد شااد و هر تجربه ایی به کسااب 

سان کمک  واهد کرد سایی اجزاء ممهم .تجربه مراحل بیدی به ان شنا ضرورت  سب تجارب گوناگون و  پدیده ها  ک

زیرا آزمون تفکر به تحقیق پذیری آن در تجربه بستگی  .فرضیه هایی است که فرد در عمل و تجربه بدست می آورد

به عقیده دیویی ارزشااها و ایده های مطلوب و روابو بین آنها زمانی ارزشاامند هسااتند که در میدان آزمایش و  .دارد

ست  شوند و در ادامه این تجربه ا سانها از طریق اعمال هوش اجتماعی در امور  ودتجربه آزموده  شت  ،که ان سرنو

ست ، ویش را رقم می زنند زیرا آینده شته یک جریان واحد تجربه ا سیر تجربه به  .حال و گذ هوش اجتماعی در م

و آشنایی با وظایف اجتماعی و پیوند و این برای آزمودن و آمو تن  .ظهور  واهد رسید و  استگاه آن تجربه است

سان را غنی تر  واهد کرد صورت  .آن با تجربه ان ست که فرد ب زیرا فرایندهای اجتماعی و آموزه های آن مفاهیمی ا

مداوم با آنها ارتماط دارد و این هوش اجتماعی فرد را توانمندتر می ساااازد و آینده او را با رفتارهای اجتماعی و 

عمور از ساحت تجربه است که در بستر زمان اتفاب می  نگرش هوش اجتماعی گذرگاه .انسانی محکم تر  واهد کرد

  .افتد زیرا به چالش کسیدن سا تارهای اجتماعی جز با کسب تجارب میسرنخواهد بود

آنچه که در باب آزادی از نظر جان دیویی مطرح است آزادی فهم است زیرا این نوع آزادی همیسگی و پایدار است 

ست زیرا با این ضاوت منطقی بپردازد  که ذاتاو با ارزش ا ساهده و ق سطحی نگری به م نگرش فرد می تواند به دور از 

و این آزادی عقل و اندیسه درست زمانی میسر  واهد بود که فرد در فضایی به دور از هر گونه تیصب آزادانه بتواند 

شمندی را برای  ود برگزیند  ساهده دقیق قرار دهد و هدفهای ارز ضایای مختلف را مورد م سیدن به آنها ق و برای ر

با این نگرش دانش آموز بهتر می تواند استیدادهای بالقوه  ود را بروز دهد و موجمات رشد و شکوفایی  .تلاش کند

این نوع آزادی فرد را از تسلیم و مطیس شدن دور نگه می دارد و میلم بهتر می تواند  .آنها را در بستر زمان فراهم کند

سد و  سنا ست بلکه شاگرد  ود را ب سه فقو کانون و محور انتقال اطلاعات نی شد او را فراهم کند زیرا مدر سماب ر ا

فرد با آزادی اندیساه اسات که به غایت نهایی  ود که همانا کساف و جساتجوی حقیقت امور و پدیده هاسات می 

سد شت ،گوتک .ر سر سی و 1386 ،ترجمه پاا  سا سازی تجربه رکن ا شاره دارد که باز ست به  به این نکته ا مهم ا

سود اعتمار لازم را  ستدلالی تا در بوته تجربه آزموده ن سیطره دارد و هر ا نحوی که بر تمام مفاهیم تجربه های آینده 

آزادی اندیسه  ،ندارد همچنین نقش هوش اجتماعی در فرایند تجربه میناپذیر و رشد  واهد کرد و  مهم ترین آزادی

  .و قضاوت صحیح می پردازد و فهم است که در آن انسان به مساهده

 در پاسخ به این سوال که هدف تربیت عقلانی مولانا چیست ؟ 

 هدف تربیت عقلانی مولانا
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ضمین می کند سان را ت صری که وجود و حیات ان ست و عن ستلزم عقل ورزی ا پرورش عقل  .تربیت از نظر مولانا م

ست سان در گرو آن ا ست و حیات حقیقی ان شدن تربیت ا شکار  صل و  .تنها راه آ از نظر مولانا علت دور ماندن از ا

حقیقت این است که انسان باید بندگی کند تا عقل آشکار شود و در پرتو مسیل هدایت است که زمینه های تربیت و 

شود سان فراهم می  سان عقل بر آن می  .تیالی ان سیل در  ست که م شکوه و عظمت آیینی ا سی مولانا  شنا میرفت 

سق سد هر چند مرتمه ع ست در  شهود بالاترین مرتمه از نظر مولانا ا اما عقل را از جنلا عالم مجردات می داند  ،و 

عقل در واقس تیدیل کننده تصمیماتی است که انسان در مسیر امیال و آرزوهایش می  .که سمب ترقی روح آدمی است

سان به دنمال کسف حقیقتی ناب که بر نمودهای جهان متجلی ست و مولانا این عقل را  گیرد و اما گوهر وجودی ان ا

به منزله روح می داند مولانا عقل را در دارای ساالسااله مراتب می داند که عقل کلی و عقل جزئی و این عقل کلی به 

عقل  ،عقل برتر ،و عالی ترین مرتمه ادراا اسات و آنچه که به تیمیر مولانا به عقل قدسای ،مینای مدرا حقایق امور

شاره دارد همان عق ست و میدان دید و وسیت نظر آدمی در عرصه عقل کلی تجلی می یابد و موجی راهمر ا ل کلی ا

 

 

 هدف 

 تربیت عقلانی

 

 وفای به 

 عهد

 

تأثیر شرایو بر  برقراری عدالت

 انسان

 سیه صدر

 

 حفظ زبان پرورش عقل

و دوری از 

 تمسخر دیگران
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سان را پالایش  سیر  ود ذوب می کند زیرا این نوع عقل وجود ان شود هر مانیی را در م سرازیر می  که از عقل کلی 

در هم می شکند زیرا از امواج اندیسه و تیقل روح انسان را پرورش می دهد و دیواره های عناصر مادی را  .می کند

عقل نظری )جزئی( هر چند در آغاز مسیر لازم است اما شرط  .سطح عمور می کند و به حقیقت و ذات اشیا می رسد

کافی نیست پلا باید وجود انسان به عقل کلی متصل شود تا دیدگانش به عالم حقایق راه یابد و مراد از تربیت عقل 

سار عقل کلی امکان پذیر ا سایه  شکار می کنددر  سیدن به اوج مدارج متیالی را آ سی تربیت و ر سا  .ست که نقش ا

ضرورت گذر از عقل جزئی به کلی جهت حصول سیادت و استقرار روح است که وجود انسان ترفیس می یابد زیرا 

و عقل مولانا در ادامه به عقل کسمی  .دریافت حقایق میقول اصیل و تربیت وجودی انسان رسیدن به عقل کلی است

عقل کسمی یا موهوبی همیسه با طراوت است و رنگ کهنگی نمی گیرد و عقل ایمانی پرورده  .ایمانی هم اشاره دارد

در ادامه بح  از تربیت عقل مولانا به نقش مربی اشااااره دارد که  .ایمان و حقایق و نگاهمان باطن و عالم میناسااات

سیر امکان پذیر نخواهد بود زیرا  سکلات و  طراتی بدون آن ادامه م سان را از م سپردن به مربی ان راهنمایی و گوش 

رساایدن به یک فهم حقیقی بدون دل  .که وجود دارد آگاه  می سااازد و شااناسااایی آن نیازمند به وجود مربی می داند

  .سپردن  به مربی و راهنما میسر نخواهد شد

 در پاسخ به این سوال که اصل تربیت عقلانی مولانا چیست ؟ 

 تربیت عقلانی مولانا اصل

 اصل تربیت عقلانی

 تیییر موقییت

 فضل

 بخسش

 سخاوت

 مسورت

 عمرت آموزی

 وفاداری
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مولانا در اکیر آثارش به مماح  فضل و بخسش و سخاوت و مسورت و عمرت آموزی و عدل و وفای به عهد         

پردا ته است و آن را گوهر و اساس شایسته ایی دانسته است که انسانها با کسب این مراتب به صورت گسترده ایی 

 . .می توانند از فیضان عنایات  داوند بهره مند شوند

 در پاسخ به این سوال که روش تربیت عقلانی مولانا چیست ؟ 

روش تربیت عقلانی مولانا

 فریضه سازی

 محاسمه نفلا

 ابتلا

 عمرت آموزی

 الگوپذیری

 صمر

 محاسمه

 همفکری

 محمت و عسق ورزی

 تأثیر و اثر بخسی

 تجربه

 

 روش تربیت

 عقلانی
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شرط ورود به عرصه نورانی  .روش محمت و عسق که از عنصر اساسی و کلیدی که در آثار مولانا جاری است      

عسق  .از نظر وی عسق به انسان حیاتی دوباره می دهد و او را آماده پرواز و صیود می کند .شدن وجود عسق است

عاشق از نظر مولانا پاکماز است که  .انسان را سمکمال و فارغ می کند و به او بینش و نگرشی متفاوت عنایت می کند

اساات و همه چیز را بدون توقس فدا  همه چیز را در آن عرصااه ی پاا می بازد این با تن بدون امید به بردن چیزی

ست که از نظر مولانا در هیچ کجا نتوان یافت .کردن سق آموزه هایی ا این روش از نظر وی بر همه  .زیرا در مکتب ع

در این روش انسان پاا و وارسته  واهد شد  .موارد برتری دارد و آن و حصول رسیدن به مراتب عالی انسانی است

یک جوشش فیاضانه و سخاوت  .های بارز آن است و هیچ غرضی او را در بند نمی کند  لوص و صداقت از نسانه

با این روش به تیمیر مولانا  .دلیرانه در عاشااق وجود دارد که او را به این درجه از پاکمازی و وارسااتگی می رساااند

ست شوار نی س .کارها د و این راه درمان رذیلت  .تزدودن زنگار رذائل ا لاقی از نظر وی با این روش قابل درمان ا

در روش محاسمه نفلا مولانا عقل را چراغ و  .های نفسانی است درمانگری عسق از اصیل ترین تیلیمات مولانا است

راهنمایی می داند که نفلا را رام می کند و در واقس پاکی و پالایش نفلا بسیار مورد تاکید است و تا زمانی که انسان 

سارت نفلا است هرگز به سان باید نفلا  ود را سر بمرد تا مراتب و پله های صیود  ،کمال عقل نمی رسد در ا و ان

مینوی را طی کند مولانا در اشیارش اشاره کرده است که عقل مظهر کمال است و از جنلا فرشته است و با این قوه 

 .ه پالایش نفلا رسیداست که می تواند اسب سرکش نفلا را مهار کرد پلا با انتخاب ملاا و مییار عقل می توان ب

محاساامه و تجربه و  ،الگوپذیری و عمرت آموزی ،در روش هایی که مولانا از آنها در مینوی مینوی یاد می کند صاامر

صموری و بردباری کلید و گسایش ابواب میرفت  .همفکری است که این روشها انسانها را به سر حد کمال می رساند

صمر فتح می ضایق و تنگناها با  ست و م صفا .شود ا سمیه می کند که در آن  شق را به دریا ت سندگی و  ،مولانا عا بخ

سان همه ی  ستردگی ان سیت و گ سد زیرا و ستن به دریا به آرامش می ر سان با پیو شویندگی موج می زند و روح ان

 مولوی وقتی به مقوله دریا می رسد سرمست می شود : .ناپاکی ها را از وجود انسان می زداید

 (4066 ،دفترشسم ،نقد شد از عین آب             نان و آب و جامه دارو و  واب  )میوی مینوی ماهیان را

حضور ماهی در دریا نماد بی تیلقی محض است که بیانگر وسیت دریای عسق است که عاشق را مستاقانه به سوی 

ست که تمیین بلوغ ف .دریا روان می کند ست جوهری دومین کلید منظومه میرفتی مولانا عقل ا سان ا کری و روحی ان

عقل چراغ هدایت انسااان اساات بر ی به گمان مولانا را مخالف عقل دانسااته اند اما آنچه مولانا  ،مجرد از عالم نور

انسااان را از آن بر حذر می دارد عقل جزوی اساات زیرا عقل کلی همانا نور میرفت اساات که در مینوی مینوی از 

در عرفان مولانا بین دو  .چه ای جهت درا عالم میرفت و دریافت حقایق استاهمیت  اصی بر وردار است و دری

  .عقل جزوی عرصه قال است و عقل کلی  استگاه حال .عقل کلی و عقل جزوی تمایز وجود دارد

 عقل جزو از کل گویا نیستی          گر تقاضا بر تقاضا نیستی 

 (45 ،دفتر اول ،به اینجا می رسد   )مینوی مینوی چون تقاضا بر تقاضا می رسد        موج آن دریابد 

عقل کلی به میابه دریای بیکرانی اساات که عسااق جزوی باید  .به تیمیر مولانا عقل جزوی از عقل کلی مدد می گیرد

آنچه انسان در گمراهی و ضلالت بدان وارد می شود همانا عقل جزوی است و آنان اسیران مرتمه  .بدان سرازیر شود
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انسان زمانی  .و مادی هستند اینان از دریافت ادراا باطن عاجز هستند و غرب در ورطه نابودی قرار گرفته اند نفسانی

زیرا به تیمیر  . ورشااید حقیقت را در می یابد و آماده دریافت نورافسااانی آن می شااود که از عقل جزوی فراتر رود

 1384 ،ریاحی .رای دریافت انوار الهی فراموش کرده اندمولانا آدمیان به دلیل تکیه بر عقل جزوی قدرت  ویش را ب

عقل دنیایی از دریافت  .به این نکته اشااااره دارد که مولانا  رد را به عقل دنیایی و عقل اهل مدرساااه تیمیر  می کند

  .حقیقت عاجز است و توان اسرار الهی را ندارد

 (403 ،دفتر پنجم ،ان دین بدی )مینوی مینویاندرین بح  از  رد ذره بین بدی             فخر رازی رازد

عقل جزوی حالت سرگستگی و سردرگمی دارد و اسرار عالم غیب را نمی داند ورود به ضلالت و گمراهی او را از 

 .به طور کلی عقل جزوی مرتمه نازلی از عقل کلی است .مسیر عقل حقیقت بین دور نگه می دارد

 (70 ،دفتر دوم ،تا به بیداری بمیند  واب ها )مینوی مینوی          فتاه بیادار بایاد پیش ما        

و از واصااالان  .در اینجا مولانا از کلمه  فته بیدار اشااااره به کساااانی دارد که به ظاهر  فته اند اما در باطن بیدارند

ه آن باید مراحلی را طی مولانا عقل کلی را گنجی می داند که انسان برای رسیدن ب .حقیقت به  فته بیدار یاد می کند

کار نفلا ساحری و جادوگری  .زیرا نفلا همواره انسان را فریب  می دهد .کند و ریاضت و جهاد با نفلا را آغاز کند

سان را وارد عالم مینا می کند صفات رذیله ان سر بریدن  سالک با  ست و  سیدن به  .ا سخنان گهربار مولانا ر ماحصل 

نوار باطن و میرفت حقیقی که با به کارگیری ادراکات بالقوه  ود و رساایدن به و دساات یابی به ا ،عقل کمالی اساات

شود ست نائل  می  صر عاطفی  .جایگاه نهایی که همانا عقل کلی ا ست و بر نقش مهم عن سق ا مولوی پیرو مکتب ع

او با محوریت اهمیت بح  ایمان در منظومه میرفتی مولانا و پیوند اندیساااه های دینی  .عساااق بر ایمان تاکید دارد

  .ایمان از نکات مهم دیگر الهامات مولانا است

 (292 ،1ج  ،لفظ مومن جز پی تیریف نیست  )مینوی مینوی         میم و واو و میم و نون تسریف نیست 

مولانا در باب ایمان در بند لفظ مومن نیساات بلکه برای رساایدن به ایمان باید از پوسااته تقلید عمور کرد انسااان باید 

صیرت نائل آید شد تا به ب سان رسوخ کند تا  .شخصاو در پی کسب نور حقیقت و یقین با ایمان باید در تمام وجود ان

سماب ا لاص را فراهم کند شاره دارد .ا ستدلالی و ایمان شهودی در مرحله  .مولانا در باب ایمان به دو قسم ا ایمان ا

ص ستدلال برای وجود  دا و عنا سب ا سان در پی ک سان اول ان ست که در این مرحله هنوز حجابی پیش روی ان ر ا

است اما در ایمان شهودی انسان فارغ از هر قید و بند مادی است و در این مرحله سالک به باور و اعتقادی راسخ در 

 .قلب و روح  ود دساات می یابد و ایمان شااهودی حکایت از حقیقتی ناب دارد زیرا ایمن از شااک و تردید اساات

در باب انواع ایمان اشاااره دارد به اینکه ایمان عامه ممتنی بر تقلید و ایمان اولیا  ممتنی بر مساااهده  1366 ،زرین کوب

آنچه برای یک نفر وصال است ممکن است برای  .کامل است ایمان دارای سلسله مراتب است و جنمه تسکیکی دارد

  .دیگری فراب باشد

 (2982 ،دفتر چهارم ،صر باشد بر نازنینان کرام )مینوی مینویآنچه عین لطف باشد به عوام              ق
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ست سق ا سی .کامل ترین مرحله طریقت ع شنا ست و مرادش از  دا شهودی ا شهودی  ،ایمان مولوی از نوع ایمان 

شهود حاصل می  ست که در عالی ترین سطح میرفت یینی  ست یکی از ویژگی های ایمان از نظر وی قطییت آن ا ا

  .شود
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انتساااارات  ،تهران ،15و  10و  7و  1جلد  ،تفسااایر و نقد و تحلیل مینوی .(1363) .محمد تقی ،جیفری -

 اسلامی.

سیر نهج الملاغه .(1374) .محمد تقی ،جیفری -  ،تهران ،19و  9و  8و  7و  4و  3و  2و  1جلد  ،ترجمه و تف

 انتسارات دفتر فرهنگ و اندیسه اسلامی.

 تهران : انتسارات اسلامی ،(، تفسیر مینوی1363)،محمد تقی ،جیفری تمریزی -

 تهران : هرملا  ،بدیس الزمان فروزانفر ،کلیات شملا ،(1386) ،مولانا ،جلال الدین -

 چاپ دهم ،تهران : ناشر سخن ،( تصحیح محمد استیلامی1393) ،مولانا،جلال الدین -

 (، فلسفه تیلیم و تربیت، تهران، انتسارات سمت. 1384جمیی از نویسندگان، ) -
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 مرکز نسر فرهنگی رجاء. ،قم ،چاپ سوم ،کرامت در قرآن .(1369) .عمداله ،جوادی آملی -

 رات علمی تهران : انتسا ،( راز ماندگاری مینوی مولانا در عصر آنفورماتیک1388) ،نسرین ،جهانگرد -

سازمان انتسارات و آموش انقلاب  ،تهران ،ترجمه عمدالکریم رشیدیان ،پراگمانیسم .(1370) .ویلیام ،جیملا -

 اسلامی.

 


