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Principles and components of democracy in the views and thoughts of Mohammad 

Mojtahed Shabestari; With an emphasis on Quentin Skinner's methodology 

 

Abstract 

Today, democracy has been proposed as the most desirable biopolitical way and all 

political systems use the label of democracy to gain legitimacy and continuity of 

life and claim such legitimacy by creating some democratic political institutions. 

Nevertheless, every thinker has paid special attention to it. In this article, we try to 

study democracy and its principles in the religious views and ideas of Mohammad 

Mojtahed Shabestari, in the framework of Skinner's hermeneutic methodology. By 

studying the views and ideas of Mujtahid Shabestari as a religious thinker and 

influential in the intellectual currents of Iran after the revolution, a democratic 

interpretation of religion can be given to his thought and he with a hermeneutic 

view, a modern interpretation of traditional concepts such as justice, council, 

council. And ... presented that is compatible with contemporary human 

understanding or modern understanding of religion. Also, Mujtahid Shabestari has 

tried to reconcile religion and modernity, and to offer a modern and time-friendly 

interpretation that is in line with the spirit of the time, and with this approach to 

modern concepts such as democracy, with the principle of freedom and equality, 

Believes in the existence of "Muslim democracy" and believes that these two 

principles should manifest themselves in the heart of society with different 

traditions as the core of the regime everywhere, and the separation of religion from 

politics, the secularism of politics and The government believes. 
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 های دموکراسی در آراء و افکار محمد مجتهد شبستری؛ با تاکید بر روش شناسی کوئنتین اسکینراصول و مؤلفه

 1ذکراله منافی

  2احسان شاکری

 3علیرضا اسمعیل زاد

 چکیده

سی به امروزه ست و همه نظامعنوان مطلوبدموکرا شده ا سیاسی مطرح  شیوۀ زیست  سیاسی برای ترین  های 

سود می سی  سب دموکرا شروعیت و تداوم حیات خود از برچ سب م ضی از نهادهای ک جویند و با ایجاد بع

صی  ستند. با وجود این، هر متفکری توجه خا شروعیتی ه سی دموکراتیک مدعی چنین حقانیت و م به آن سیا

های دینی محمد مجتهد اندیشه شود دموکراسی و اصول آن در آراء ونشان داده است. در این جستار سعی می

ستری، در چارچوب روش شود.شب سی  سکینر برر سی هرمنوتیک ا شهبا  شنا مجتهد های مداقه در آراء و اندی

تفسیری توان می ران بعد از انقلاب،روشنفکری ای هایجریاندر  تأثیرگذاراندیشمند دینی و  عنوانبهشبستری 

شه دموکراتیک از دین برای شد اندی سیر مدرنی از مفاهیم  و وی قائل  شان با نگاهی برآمده از هرمنوتیک، تف ای

ص شورا، مساوات و ... ارائه داده که با فهم معا شری وسنتی مانند عدالت،  سازگاری  یا ر ب صری از دین  فهم ع

همچنین مجتهد شبببسببتری تلاش نموده بین دیانت و مدرنیت آشببتی ایجاد کند و میان آنها تفسببیری دارد. و 

شد ارائه دهد و با این رویکرد در مورد مفاهیم مدرن  سند که با روح زمانه همسو و همساز با صری و زمان پ ع

است و معتقد است « ماناندموکراسی مسل»قائل به وجود  ،مانند دموکراسی، با اصل قرار دادن آزادی و مساوات

های اساسی و اصلی در همه جای رژیم به هسته عنوانبههای مختلف این دو اصل باید در بطن جامعه با سنت

 نوعی خود را نشان دهد، و به جدایی و تفکیک دین از سیاست، عرفی بودن سیاست و حکومت قائل است.

 هرمنوتیک ، شبستری، اسکینر،دینداری:  دموکراسی، هاکلیدواژه
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 بیان مساله

سی  سیا سی در روند تحولات  سا ضوعات ا سیاجتماعی  –یکی از مو شروطه به بعد دموکرا خواهی ایران از م

سیاری از  ست. ب شمندان در ایربوده ا شان واندی صی به آن ن سیر گوناگونی از آن اراده فهم و  ان توجه خا تف

دانسببتن مفاهیمی چون حکومت، در مقابل عرفی و  و الهیایران، قدسببی  ازجملهاند. در جوامع اسببلامی داده

ستن آن همواره در تئوری پردازیزمینی د ست. و ان ضارب آراء بوده ا سلامها در باب حکومت محل ت  گرایانا

های های نظریه حکومت به شببیوهپایه مثابهبهدرباره عناوینی چون دموکراسببی، مقبولیت، جایگاه و نقم مردم 

 اند. گوناگون بحث کرده

سیاری از  معاصر ایران جدال سنت و مدرنیته است،در تاریخ مهم  یکی از مسائلی مجتهد شبستری هم مانند ب

اند ما در این مقاله ائه دادهاز مدرنیته، تفسبببیر بروز از دموکراسبببی ار رپذیریتأثیروشبببنفکران دینی به دلیل 

کوشیم با توجه به اهمیت دموکراسی، بررسی کنیم که دموکراسی در منظومه فکری ایشان چه جایگاهی دارد می

در آراء ایشبببان  و آیا قرائتی دموکراتیک از فهم دین کندمیایران تجویز  ازجملهو چگونه آن را به جامعه دینی 

شد شودمی سایی کردو می قائل  شنا شه وی  سی را در اندی صول دموکرا سخ باید مبانی  یا توان ا نه؟ برای پا

شه شاره اندی سی نمود. مقدمتاً ا شان را برر شم  شودمیهای ای ست که کو شی ا ستری متکلم نواندی شب مجتهد 

سی از متأ سیننمود به تأ ستان و هرمنوتی گرایانه از ن گادامر راه را برای قرائتی مدرن و کثرتهایی چولهان پروت

داشته که مربوط است  یشبستری و گفتمان مورد وثوق وی، حوزه دین جنبه خصوص ازنظردین هموار نماید. 

حوزه سببیاسببت جنبه عمومی داشببته و مربوط اسببت به  آنکهحالبه رابطه عمودی و قلبی هر فرد با خداوند و 

از هرمنوتیک دیالوگی گادامری، قرائت  گیریبهرههر فرد با سایر افراد جامعه. شبستری با رابطه افقی و بیرونی 

سیر متون دینی و نیز متون غیردینی در هر ع سران و پیم فهم سؤالاتصر را مبتنی بر و تف های دینداران و مف

و نیز تغییر مداوم  عصر داند. لذا معتقد است با توجه به تحول مستمر علوم و معارف بشری در هرآن عصر می

، همواره شاهد تنوع و هاآنهای دینداران طی زمان و نیز متفاوت بودن سطوح و نوع دانم فهمو پیم سؤالات

 (. 1391: 16دینی خواهیم بود. )مسعودنیا، روحانی،  هایقرائتنفوذ 

ساس فهم دوران م سنتی که بر ا ست باید فکر و تفکر دینی از روش  ستری معتقد ا اقبل مدرن بود به روش شب

مدرن عدول کند و مفاهیم جدیدی که در این دوران ایجاد شده نیازمند اصلاحاتی در فهم از دین است. ایشان 

سبببازگاری ، فهم جدیدی که «بازسبببازی تفکر دینی»در مواجهه با مفاهیم مدرن مانند دموکراسبببی، با رویکرد 

 نماید. تفسیر خود را ارائه می دهدمیان های سیاسی دینی را نشدموکراسی با اندیشه

کند عبارت است از بازگشت به مادۀ خام اسلام، یعنی کتاب معنایی که از اصلاح دین مراد می مجتهد شبستری

صویر و تجربه سب با ت ساختن بنای فکری و اعتقادی دینی جدید متنا سنت به منظور  سان امروز از و  ای که ان

آدم بارت اسببت از فهم دین، متناسببب با فهمی که انسببان قرون اخیر از عالم و جهان و انسببان دارد. این معنا ع

و یا  هاآنهای و زدودن ناهماهنگی هاآنسبببجم کردن و من« مجموعه»ها در یک دارد یعنی قرار دادن همۀ فهم

سنده نکردتنقیح پیم فهم سان امروز در متون وحیانی دین، ب سخ ان ستجو کردن پا سنت و ج ن به های کتاب و 

 (160: 1393گذشتگان و حرکت کردن از یک دیدگاه جدید برای فهم وحی. )شبستری،  سؤالات

کند که برداشببت شبببسببتری عدم به نظر شبببسببتری مسببائلی مانند دموکراسببی، فهم جدیدی از دین طلب می

                                 .                                  دهدمیناسازگاری آن را با دموکراسی نشان 

 شناسیروش 
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 ازجملهاین پژوهم برآنیم با اسببتفاده از روش هرمنوتیک اسببکینر پاسببخ دهیم. اسببکینر،  سببالبرای پاسببخ به 

روشببی برای تفسببیر و فهم متون تلقی نموده و بر همین اسبباس،  عنوانبهمتفکرانی اسببت که هرمنوتیک را 

متدولوژی،  این درهای سیاسی ارائه داده است. متدولوژی خاص خود را برای مطالعه و تحقیق پیرامون اندیشه

این شیوه ریشه در  گیرد.ی عمل بیانی یا کنم گفتاری صورت میتفسیر متن و فهم معنای آن، با تکیه بر شیوه

ست. در نظری شده ا ساخته و پرداخته  ساً در تقابل با نظریه معنایی  سا ستین دارد که ا شهور کنم گفتاری آ ه م

رود، بلکه علاوه بر آن، برای انجام عمل و یا نظریه آستین، گفتار همیشه صرفاً برای بیان یک واقعیت بکار نمی

د. آسببتین بر همین اسبباس سببه نوع کنم گیرخاص بر روی مخاطبان نیز مورد اسببتفاده قرار می تأثیریایجاد 

 از: بیانی محض، مقصود رسان و کارگر. اندعبارتسازد که به ترتیب گفتاری را از هم متمایز می

در کنم گفتاری  کهدرحالیدارد.  رسانیاطلاعکند و شکلی خبری و کنم بیانی محض، صرفاً بیان واقعیت می

سان، علاوه بر بیان واقعیت، کاری ی صودر ست کردن ...( و ا عملی هم انجام میمق شود )مثل قول دادن، درخوا

بر مخاطب و یا ایجاد تغییر در رفتار یا  تأثیرگذاریبالاخره در کنم گفتاریِ کارگر، هدف گوینده یا نویسبببنده 

سی به اتخاذ دیدگاهی و ...(. )نوذری و پورخداقلی،  شتن ک ساندن، وادا ست. )مثل تهییج، تر دیدگاهی خاص ا

1388 :110) 

سازد. از این بر کنم گفتاری مقصود رسان، متدولوژی خود را بر مبنای همین کنم استوار می تأکیداسکینر با 

شتن، کاری انجام می سنده با گفتن یا نو سکینر منظر، گوینده یا نوی صود و منظوری دارد. ا دهد و از این کار، مق

 داند.وظیفه اصلی تفسیر را کشف همین مقصود می

دانسته و تفسیر یک متن را تلاش برای تجزیه و تحلیل « فهمِ معنا»را معادل « تفسیر»، صراحتبهاسکینر خود » 

 (tully, 1988, 68) کند.کردن آن، به منظور معنا کردن چیزی تعریف می

اما معتقد اسببت که هر متنی حاوی پیام یا معنایی اسببت و وظیفه مفسببر، کشببف این پیام یا معناسببت   اسببکینر

دهد که اولاً: رسیدن به قرائت درست، امری نشدنی است و فرضِ تعیین معنایِ نهاییِ جدی هشدار می طوربه

وی، چنین فرضی باعث جلوگیری  زعمبهباید از آن اجتناب نمود  چرا که  شدتبهمتن، فرضی عوامانه بوده که 

سیر جایگزین می ستن توان از بهترین قرگردد  تنها میاز بروز تفا سخن گفت. ثانیاً یکی دان ائت یا بهترین معنا 

جدی اجتناب  طوربهفرایند تفسیر یک متن با فرآیند قرائت آن متن نیز فرضی نادرست است که از این هم باید 

صرفاً ست و این معنا  سر، اثبات معنای متن ا صلی مف ست وظیفه ا سکینر معتقد ا ستبا قرائت متن  نمود. ا  بد

( و در 69: 1988بایست به فراتر یا فروتر از سطح ادبی متن رفت. )تولی، ای دستیابی به آن میآید، بلکه برنمی

 زبانی نگارش آن را جستجو نمود. های اجتماعی و نیز زمینه، زمینهمؤلفو نیات  هاانگیزهپس آن، 

رویکرد  نظر اسکینر سیاسی به همروی زمینه گرایی و متن گرایی معتقد است. به هایاندیشهاسکینر برای فهم 

شدن به  سطورهمتن گرایی به دلیل گرفتار  سطوره ناهمزمانی،  هاییا سجام، ا سطوره ان سطوره آموزه، ا از جمله ا

ما را به مقصود برساند و همچنین منتقد رویکرد زمینه گرایی است به نظر  تواندنمیاسطوره محدودیت فکری، 

دهد که آن پیوند زمینه کند. خود راه سومی را پیشنهاد میتواند ما را یاری شان این رویکرد هم به تنهایی نمیای

  گرایی و متن گرایی است.

نابسنده  گرای موجود کاملاًگرا و زمینهاستدلال کرد که فرآیندهای متن 1969اسکینر در مقاله نوآورانه در سال 

 بوده و به همروی هر دو معتقد است. 

 رآیند تحلیل او را به خوبی می توان پاسخ هایی به پنج سوال زیر دانست:پنج مرحله تشکیل دهنده ف
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ش سترس که زمینه ایدئولوژیک را ت سبت به دیگر متون در د شتن متن ن سنده در نو چه  دهندمیکیل الف( نوی

 داده است؟دهند یا انجام میکاری را انجام می

ستر سی در د سیا سبت به کنم  شتن یک متن ن سنده در نو که زمینه ایدئولوژیک را س و مورد بحث ب( نوی

 است؟  دادهمییا  دهدمیدهند، چه کاری انجام تشکیل می

بایست بررسی و تبیین تکون، نقد و تحول آنها چگونه می بایست شناسایی شده وها چگونه میج( ایدئولوژی

 شود؟ 

سی سیا شاعه ایدئولوژی د(  ارتباط ایدئولوژی  سی که ا سیا ضیح میو کنم  صی را به خوبی تو دهد، های خا

 در رفتار سیاسی دارد؟ تأثیریچیست و این امر چه 

شه ساختن تحول ایدئولوژیک نقم دارند؟ها و کنمه( کدام اندی سوم یا عرفی  سی در ترویج و مر سیا  های 

 (445: 1391)حقیقت، 

گرایی هم زمینه عملی و هم زمینه گرایی و متنستری باید با رویکرد زمینهیشه شبطبق نظر اسکینر برای فهم اند

 خواهد چه کار کند. زی کرد و روشن نمود که شبستری میایدئولوژیک آن را بازسا

 زندگی و زمانه محمد مجتهد شبستری

. پرداختبه تحصیل علوم دینی  از هشت سالگی در شبستر متولد شد و 1315ر سال محمد مجتهد شبستری د

سال  شان از  سال در قم 1348تا  1330ای شغول به مدت هجده  ساتید درجه  به یادگیری علوم حوزوی م و از ا

به مطالعات عمیق حقوقی  هااینشود. در کنار مند مییر بهرهخارج فقه، اصول و تفس هایشاخهاول آن زمان در 

اسببلام، مکتب تشببیع، مجموعه المجله و دیگر کتب مجلات و نشببریات مختلفی را مانند مکتب  پردازد.هم می

 (14: 1397کند. )یاری،ی را مطالعه و با آنها همکاری میسیاسی و حقوق دینی و

دکتر بهشببتی برای مدیریت مسببجد هامبورا، با دیدِ قبول  تحصببیل در قم  به دعوت سببال18ایشببان بعد از 

های اجتماعی و دینی، زبان آلمانی را یاد یِ فعالیتشبببود. در آلمان برای از سبببرگیرنگرد و راهی آلمان میمی

کند جوید. خود را بازیابی میگیرد. با تسلط بر زبان آلمانی، در گفتگوهای دینی و محافل سیاسی شرکت میمی

شمکاود و به ذهنم را می شیده می شناختیمعرفت هایکو صولی به مطالعه ادیان  طوربهشود، ک تطبیقی و ا

 کند. ای در عرصۀ علم و دانم حضور پیدا میدان، با نگاه و نگرش تازهیک الهی عنوانبهپردازد می

ها و کنار مردم، به همراهی ملی مذهبی در وگردد ، چند ماه مانده به انقلاب به ایران باز می1357در سبببال 

اسببلامی نماینده مردم  و پس از پیروزی انقلاب پردازدمیروحانیون روشببنفکر، علیه نظام سببلطنتی به فعالیت 

ستر در مجلس  ضت آزادی نزدیک میشودمیشب سی، به نه سیا شود و با آنها در یک جبهه قرار . در مدیریت 

اند و باید آنها را گروه معتدلی که صبببلاحیت دارد مملکت را اداره کند همین گروه»  زیرا معتقد بود گیردمی

 (600: 1395)شبستری، « تقویت کرد

پردازد. گیرد و در دانشگاه به فعالیتهای علمی میول نمایندگی ایشان از کارهای سیاسی فاصله میبعد از دور ا

شود. از دانشگاه تهران بازنشسته می 1386رسد. در سال با استخدام و تدریس در دانشگاه، به مقام استادی می

دهد و گاههاهی خویم ادامه می های علمیاری، باز در محافل مختلف به کوشمبعد از دوران بازنشستگی اجب

 پردازد.و یا کشورهای عربی به سخنرانی میدر دانشگاههای اروپا 

های مجتهد شبستری بیشتر پس از انقلاب اسلامی پرورده شد و رواج یافت. ظهور روشنفکران دینی از اندیشه

سی و دغدغه سیا ستری جدا از جو  شب سری از عوامل و های ویژهجمله مجتهد  شنفکران، تابع یک  ی دینی رو
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سببیاسببی درونی بود. گسببترش سبباختارهای علمی و فنی، خاسببتگاه خانوادگی مذهبی،  -های فکری حرکت

های درونی و مطالعات دینی عامل مهمی در ساختار فکری وی بود در کنار دغدغه تحصیل در خارج از کشور

شرایط زمانه ج شد وی با توجه به  سبب  سلامی ارائه دهد که  دید قرائتی جدید و اما متفاوت از قرائت غالب ا

 (. 57: 1389و اسلام را دینی پاسخگو نسبت به دنیای جدید و مسائل روز معرفی نماید )خستو، 

سی وهای فکری از جمله حرکت شکل گرفت 70و  60 هایدههکه در  سیا سی  شه شم ها هم تأثیر و بر اندی

تغییرات در  از دوم خرداد به بعد، خصوصبه رشد طبقه متوسط جدید، تحولات در سیاست خارجی  گذاشت

های انقلاب در قالبی نو و با زبانی اجتماعی و... بود که نیاز به ارائه ارزش اقتصببادی و و فرهنگی هایعرصببه

و  باعث شد راهی نو و شتداآشتی بین دین و دموکراسی و دفاع از حقوق و حرمت و کرامت انسانی  و مدرن

  .توسط روشنفکران دینی مانند مجتهد شبستری ارائه شود یا تفسیری جدید از دین

شان با کنار  شریعتیکه نهادن قرائت ایدئولوژیک از دین ای سط مرحوم  شنفکران را تحت  تو رواج یافته و رو

صلی خود را که پرداختن به  براثردین  ، معتقد بودخود قرار داده بود تأثیر شدن، گوهر و ماهیت ا ایدئولوژیک 

مین منافع مادی این جهانی است، زاری این جهانی که در پی تأامور معنوی و آخرت است از دست داده و به اب

ستری تلاش می شب ست.  شده ا اند که قلمرو دین، امور کند تا قرائت حداقلی از دین ارائه دهد و مدعیتبدیل 

سان را دربرمیاخروی  سان را به گیرد ان و به امور این جهانی اولاً و بالذات کاری ندارد و زندگی این جهانی ان

جهانی از حکومت و سیاست گرفته تا خانواده باید از علوم خود او واگذار نموده است. و معتقدند در امور این

 و تکنولوژی مدرن و پیشرفته و محصولات مدرنیته بهره جست.

کنند میان دیانت و مدرنیت آشتی و صمیمیت برقرار نمایند و معتقدند که دین سنتی شبستری تلاش می مجتهد

توانند تحرک و پویایی دین و چهره مدرن و هماهنگ آن را با دنیای جدید به مردم و متولیان سبببنتی آن نمی

صمیمیت میان دین و مدرنیته باید بنابراینمعرفی کنند.  شتی و  سند که با  برای ایجاد آ صری و زمان پ سیر ع تف

سنت شکنی  شالوده  ستری بعد از  شب شد ارائه داد. به نظر  ساز با سو و هم  جاافتادههای دیرین و روح زمانه هم

و جامعه  باید تلاش نمود تا با مواد خام دین، سبباختمان جدیدی بنا کرد تا موافق و سببازگار با ذهنیات انسببان

باید به اجتهاد  بنابرایناد سببنتی از چنین قدرت و توانی برخوردار نیسببت ام اجتهمدرن باشببد. از نظر وی نظ

 (   34: 1386ایجاد کرد. )فصیحی، « نوعی انقلاب دینی»مدرن روی آورد. تا بتوان 

سی  سیا سائل  سیری که از م شان تف ست که ای سی ارائه ازجملهبا این رویکرد ه دهد با فهم مدرن از می دموکرا

سازگاری دارد. سی  دین  ضه وکند شیوۀ حکومت، حمایت می عنوانبهوی از دموکرا شیوۀ آن را کم عار ترین 

 داند.حاکمیت و مدیریت می

داند. به فعالیت کند. درک از خود را، عین فهم میهمیشببه در خود، گرایشببی به مواجهه با معنا احسبباس می 

سببازد و بدین شببکل، از خود و جهان، اسببتوار می معنایابیورزد. مطالعاتم را بر مبنای هرمنوتیکی عشببق می

 کند.فضای خالی درونم را پُر و بارور می

سانِ حساس  خود او صطلح امروزِ جامعه و نه یک نواندیم دینی، بلکه یک ان با را نه یک روشنفکر دینی در م

سفی و الهیاتی می هایدغدغه ست. فل ستجوی معناها صریح  کهچنانداند که در ج دغدغه من »: کندمیخود ت

دغدغۀ  درواقعفلسفی و الهیاتی است، چون کار من جستجوی معنای معناها است که برای من خداوند است، 

 (617)همان: «. من فهمیدن مسئلۀ خدا است

 آن هایمؤلفهمفهوم دموکراسی، اصول و 
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 الف( مفهوم دموکراسی

سوی دموکراتی وارد زبان  صورت واژه فران شانزدهم به  ست که در قرن  صل یک واژه یونانی ا سی در ا دموکرا

های آن دو واژه دمو )به معنی مردم( و کراتوس واژه دموکراسیا مشتق شده که ریشهانگلیسی شد. دموکراسی از 

سی به معن شتقاقی، دموکرا ساس این ترکیب ا ست. بر ا ست که در )به معنای حکومت( ا ای نوعی از حکومت ا

شرافی مردم حکومت می هایحکومتآن برخلاف  شی و ا سی در اختیار اکثریت قرار مونار سیا کنند. و قدرت 

 (188: 1393دارد. )میراحمدی، 

درباره هیچ از  نظریاتفاقتوان تعریف دقیقی از آن ارائه داد. هیچ سببی از جمله مفاهیمی اسببت که نمیدموکرا

در  یا تلویحاً ای را که تصببریحاًهای عمدهکنیم برخی از ویژگیارائه شببده نیسببت ولی سببعی میعاریف یک ت

 تعاریف آمده ردیابی کنیم.

سی چه تلاش پردازاننظریهبرای فهم این امر که  سیا سی یا علوم  ستهایی را برای تعریف دموکرا برای  کمد

 از دموکراسی را بررسی کنیم  شدهارائهشایسته است انواع تعاریف  اندبستهمعنایی آن به کار  حدودوثغورتعیین 

آبراهام لینکلن اشبباره کرد:  به این عبارت مشببهور توانمیشببود، تعاریف دموکراسببی که مکرر نقل می از بین

سی یعنی( حکومت مردم، از سوی مردم و برای مردم») سی»جیمز برایس در کتاب «. دموکرا « های نویندموکرا

یان کرده اسبببمعنا کند که در آن اراده اکثریت این واژه بر حکومتی دلالت می»ت: ی دموکراسبببی را چنین ب

شد صلاحیت، حاکم با ست دارد: روش دموکراتیکشومپتر اظهار می .ای .جوزف«. شهروندان واجد  ، عبارت ا

انتخاباتی، قدرت  هایبترقاهای سیاسی که در آن افراد از طریق آرامم سازمانی برای اتخاذ تصمیم از نظم و

 (22: 1383گیرند. )جهانبخم، گیری را به دست میتصمیم

ساده شاره دارد مانند: ای دربارهکارل کوهن به تعاریف  سی ا ضایت»ی دموکرا فرمانروایی »، «حکومت بر پایه ر

توانند به قلب مطلب اما عقیده دارد اینها نمی«. خلق حاکمیت»، «با حقوق برابر برای همه حکومت»، «اکثریت

سی را  شان دموکرا ست که در آن، از تعریف می گونهاینراه یابند. ای سی نوعی حکومتی جمعی ا کند: دموکرا

مربوط  ی آنهاهایی که به همهمستقیم، در گرفتن تصمیممستقیم یا غیر طوربهبسیاری از لحاظ، اعضای اجتماع، 

 (   22: 1373ه باشند. )کوهن، توانند شرکت داشتشرکت دارند، یا می شودمی

هایی پرداختند که تعریف، به تبیین و توضیح شاخص جایبهبرخی دیگر از نویسندگان برای ایضاح مفهوم آن 

بر اساس آنها دموکراسی قابل پژوهم و تعبیر است به عنوان نمونه رابرت دال در اثر خود، به نام دموکراسی و 

 : بردمینام منتقدان آن از پنج معیار و شاخص 

مناسب و برابر برای اظهار گیری اساسی، شهروندان باید از فرصت   در طول فرآیند تصمیممؤثرشارکت م (1

 های خود برخوردار باشند.اولویت

های رأی و انتخاب در عرصببه  شببهروند باید برای اظهار سببازسببرنوشببتهای برابری رأی در عرصببه (2

ی و انتخاب دیگران که با رأ ایگونهبهرابر برخوردار باشد، صت بگیری جمعی، از فرساز تصمیمسرنوشت

 برابر شمرده شود.

ساختن )در طول  (3 ستدل  شف و م ساس منافع خود، برای ک شهروند باید، برا شنگرانه  هر  درک و فهم رو

مورد آن ای که باید در ( انتخاب و رأی خود درباره مسبببئلهشبببدهدادهمدتی که برای یک تصبببمیم اجازه 

 های کافی برخوردار باشد.شود، از فرصت گیریتصمیم
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، که مسائل و امور چگونه در دستور کار قرار در این بارهکنترل دستور کار  مردم باید برای تصمیم گرفتن  (4

شود تا در فرآیند دمو صمیمداده  سب و فراگیر برخوردار کراتیک درباره آنها ت صت منا شود از فر گیری 

 باشد. 

شی نظم پلی (5 سبتاً آر شهروندی بخم ن شد   شته با ست که دو ویژگی دا سالان را  نظمی ا زیادی از بزرگ

ی بالاترین مقامات حکومت، وندی شببامل فرصببت مخالفت و اظهار رأی دربارهدربرگیرد و حقوق شببهر

 (48: 1379شود. )دال، 

ندترین نویسبببد: یک نظام سبببیاسبببی زمانی دموکراتیک اسبببت که قدرتمسببباموئل هانتینگتون چنین می

ای برگزیده شوند و در آن کاندیداها آزادانه جمعی آن از طریق انتخابات عادلانه، سالم و دوره گیرندگانتصمیم

 ی برخوردار باشند.از حق رأ برای کسب آراء رقابت نموده، همه افراد بالغ عملاً

منافع عمومی هسببتند،  پیگیرشببود که هایی میاز دیدگاه برخی هم، دموکراسببی باعث فراهم آوردن حکومت

ای دیگر، دموکراسببی رسببیدن به های فردی اسببت. در نظر عدهکنند که دموکراسببی حافآ آزادیبرخی فکر می

ستقلال را ممکن می سی خلقیات خاص و مطلوبی را به وجود ا سازد و نیز گروهی دیگر، معتقدند که دموکرا

 .آوردمی

محتوای اصلی دموکراسی را تبدیل تعاریف مختلفی از آن ارائه شده است. برخی برخی روشنفکران ایرانی نیز 

سط مردم )ملکیان، رأ مثال  طوربهدانند. ر آن را یک نظریه و یا یک روش می: (. برخی دیگ1382ی به قانون تو

سی در قضاوتم نسبت به امکان جمع آن با دین شی» :گویدمی نوع تعریف سروش از دموکرا سی  ای وهدموکرا

ست که بتواند همه تحولات ضرور سازماندهی جامعه به نحوی ا آمیز ی را بدون توسل به اقدامات خشونتاز 

سی مجموعه شد. دموکرا ساندن خطاهای اداره جامعه از طریق به حداکثر پذیرا با ای از نهادها برای به حداقل ر

 (269: 1379سروش، «.)رساندن مشارکت عامه و تقلیل نقم فرد در اتخاذ تصمیمات است

سی در مفهوم خود  صمیم یکنندهبیاندموکرا ست که ت هایی که بر اجتماعی به عنوان یک مجموعه این آرمان ا

از حق برابر برای شرکت  گذارند، باید با نظر کلیه افراد آن اجتماع گرفته شوند و همچنین کلیه اعضا بایداثر می

ی، وجود دموکراسببی مسببتلزم دو اصببل کلی نظارت همگانی بر گیری برخوردار باشببند. به عبارتدر تصببمیم

باشبببد. هر اندازه که این دو اصبببل در حق برابر در اعمال این نظارت می گیری جمعی و داشبببتنتصبببمیم

 (17: 1376تر خواهد شد. )بیتهام و بویل، اع دمکراتیکهای یک اجتماع بیشتر تحقق یابد، آن اجتمگیریتصمیم

از:  اندعبارتبه نظر بیتهام و بویل یک نظام دموکراتیک منسجم چهار عنصر یا رکن اصلی دارد این چهار رکن 

سی، و وجود » سیا سخگو، رعایت حقوق مدنی و  شفاف و پا برگزاری انتخابات آزاد و عادلانه، وجود دولت 

 «جامعه دموکراتیک یا مدنی.

ترین ابزاری اسببت که مقامات دولتی را ناگزیر به انتخابات آزاد و عادلانه  رقابت در انتخابات عمده  (1

کند خاصیت مهم دیگر انتخابات آزاد تضمین پاسخگویی در مقابل مردم و تن دادن به نظارت آنها می

ستیابی به  شهروندان، هم در زمینه د سی بین  سیا ی ورد ارزش رأو هم در مدولتی  هایسمتبرابری 

 آنهاست.

های دموکراتیک پاسببخگویی دولت به مردم دو جنبه دارد یکی دولت شببفاف و پاسببخگو  در نظام (2

حکومت »ها در مورد پایبندی مسئولین نظام به قوانین ی حقوقی یعنی پاسخگویی به دادگاهپاسخگوی
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ره اقدامات و و دیگری پاسبببخگویی سبببیاسبببی یعنی پاسبببخگویی به پارلمان و مردم دربا« قانون

 های دولت.سیاست

هایی از جمله آزادی بیان، اجتماعات و سببیاسببی  حقوق مدنی و سببیاسببی، آزادیحقوق مدنی و  (3

شود که شرط اساسی کنم سیاسی مردم چه به شکل خود سازمانی در جامعه و مهاجرت شامل می

 های دولت، است.بر سیاست تأثیرگذاریچه کسب نفوذ و 

این واقعیت اسبببت که برای حفآ  دهندهنشبببانمدنی  مفهوم جامعه مدنی  جامعه دموکراتیک یا (4

شکل سی، جامعه باید دارای ت شوند. تنها در دموکرا شد که بدون اتکا به دولت اداره  های گوناگون با

ست که قدرت دولت محدود می صورت ا صورت افکار عمومی از پایین به گوش این  شود. در این 

است، دست  خودکامگیمقاومت در برابر  یلازمهبه اعتماد به نفسی که  و جامعه رسدمیدولتمردان 

 (55-54لازم است سازماندهی درونی آنها هم دموکراتیک باشد. )همان:  یابدمی

 اصول بنیادین دموکراسی:ب( 

 برابری  (1

 :کندمیجیمز برایس چهار نوع مختلف برابری را به شرح زیر مشخص 

برابری مدنی: که در مالکیت از سبببوی همه شبببهروندانی که از پایگاه یکسبببانی در حوزه حقوق  (1

محافظت  ناموسشانخصوصی برخوردارند وجود دارد. همه افراد از این نظر که باید از جان ، مال و 

ها متوسببل به دادگاه هاییمحافظتبرای چنین توانند ید از حقی مسبباوی برخوردارند و میبه عمل آ

 شوند.

شهروندان  (2 ست که همه  سی: در جایی ا سیا شهروندان بالغ مرد  –برابری  ست کم تمام  سهم  –یا د

صیلات و عدم آلودگی  سن، تح ستی دارند  البته  سانی در نحوه اداره امور جامعه و در احراز هر پ یک

 به مفاسد از شرط آن هستند.

دانند. یکی می رأی با مسبباوات در حقآن  هایپیچیدگیبرابری سببیاسببی در جوامع امروزی به دلیل 

مام شهروندان بالغ در داشتن حق در دموکراسی را با برابری ت شدهنهادینهاچ. بی. میو. برابری سیاسی 

ساوی رأ ستمیی م سی هایروش، هرچند وی از دان سی دیگری نیز که در آنها برابری یا نابرابری  ا

 (H.B.Mayo.1960: pp 62-63) کرد.غالب شود، غفلت نمی تواندمی

برابری اجتماعی: که امر مبهمی است در جایی است که قانون یا عرف هیچ تمایز و امتیاز رسمی بین  (3

 گروهها و طبقات مختلف قائل نشود.

هایی باشد که همه انسانهای دارنده حواس بهترین نام برای آن عده از شباهت: که شاید برابری طبیعی (4

و اگر گذارند )نسانها برهنه پا به عرصه جهان میدو تولد واجد آنها هستند. همه اپنجگانه یکسان در ب

شند( اندام شابه و احتمالاًسالم و طبیعی با سمانی م سته قابلیتهای ج های های ذهنی، امیال و خوا

 (Bryce1931: 60یکسانی دارند.)

رتسببت از: تلاش در راسببتای حذف تمامی افزاید که عبارابری، برابری اقتصببادی را نیز میوی به چهار نوع ب

 (Ibid.p66امتیازات در ثروت از طریق اختصاص سهم مساوی برای هر زن و مرد در مواهب دنیوی. )

ست به اعتقاد وی  جانبهسهآلف راس به رابطه  سی و آزادی قائل ا افزایم برابری از لوازم »بین برابری، دموکرا

 (Ross. P 134«. )ز لوازم آزادی استتداوم دموکراسی و خود دموکراسی نیز ا
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 ( آزادی 2

ف بریتانیکا آن را چنین المعارو دقیقی ندارد. دایره، همچون واژه دموکراسبببی مفهوم روشبببن Libertyواژه 

 ،ه مقابل انقیاد و سرکوبگری سیاسیشکلی از آزادی است، درست در نقط منزلهبه  Libertواژه»کند: تعریف می

 «داری قرار دارد.زندان و یا برده

ست. آزادی مدنی چنین تعریف  ترینشدهشناختهدو مورد از  سی ا سیا سیمات آزادی، آزادی مدنی و آزادی  تق

آزادی سیاسی بر محدود کردن «. های مستبدانه و تضمین یک سری حقوقو ممانعت قیدوبندهانبود »شود: می

دلالت دارد و شامل حق افراد برای مشارکت در حکومت از طریق انتخابات  -تا آخرین حد ممکن –حکومت 

 (34: 1383)جهانبخم، فروغ، « و از راه احراز مناصب حکومتی است

 (حکومت اکثریت3

شتر با اصل اکثریت یعنی حکومت اکثریت یکی می سی را بی سی دموکرا دانند. برای نمونه، جیمز برایس دموکرا

 « .حکومتی که در آن اراده اکثریت شهروندان واجد شرایط حاکم باشد»کند چنین تعریف می را

شروعیت  ست از م سی عبارت سیا سی و آزادی  سیا صال حکومت اکثریت، برابری  در نگاه اچ.بی.میو. حلقه ات

 ( 38)همان: «. رضایت حکومت شوندگان»تصمیمات نمایندگان بر اساس 

قاد وی: فرض کلی ا باتی که بر تسببباوی آرا مبتنی اسبببت، اکثریت به اعت ظام انتخا ین اسبببت که در یک ن

اند و بالطبع حاکمیت اکثریت در قوه مقننه وضببع قوانین مشببروع را اکثریت نمایندگان را برگزیده دهندگانرأی

ن بالغ آن اکثریتی از تمام شببهروندا درواقعو  دهندگانرأیمسببتقیم، اکثریتی از  طوربهنکه شببود گو ایباعث می

 (Mayo, p 67اند.)تصمیمات را گرفته

طبق نظر بشیریه دموکراسی معنای حداقلی و حداکثری دارد که دموکراسی به معنای حداقلی آن حزب یا گروه 

گیرد حاکمه منتخب مردم بر اساس انتخابات آزاد، رقابتی و منظم قدرت دولتی را برای مدتی معین به دست می

روش و  عنوانبهدر دموکراسی حداقلی یا دموکراسی  کند. طبعاًی خود اعمال میاعلام شدهو در جهت اهداف 

آزادی بیان و اجتماع و تحزب و  ویژهبههای عمومی اسببت و حکومت نیازمند تضببمین آزادیتکنولوژی، سببی

زم حداقل ی عمومی اسببت که لواسببیاسببی و انتقال آزاد اطلاعات و رقابت ایدئولوژیک در عرصببه بندیدسببته

شمار می سی به  صه دموکرا ست یعنی در عر سی ا سیا سی حداقل مفهومی  شاید بتوان گفت که دموکرا روند. 

دموکراسببی حداکثری مفهومی فرهنگی و اجتماعی و  کهدرحالیشببود سببیاسببت و روابط قدرت نمودار می

برقراری  یواسببطهبه ها و حقوق مدنی و عمومی در معنای سببیاسببی آناقتصببادی اسببت که در آن باید آزادی

ی گروههای همه کهنحویبهی لازم برخوردار شبببوند میزانی از توزیع عادلانه و عدالت اجتماعی از پشبببتوانه

برابر در حوزه قدرت دولتی رقابت و مشببارکت کنند و در  ای نسبببتاًذینفع و طبقات اجتماعی بتوانند به شببیوه

ی نخبگان سبببیاسبببی گسبببترش یابد در حالی که مفهوم نتیجه فرهنگ دموکراتیک در سبببطح کل جامعه ورا

سی در  سیا سی حداقلی و یا  سی حداکثری در  هاینظریهدموکرا شتری دارد، مفهوم دموکرا ستگی بی گذار برج

 (12: 1394)بشیریه، گیرد. قرار می تأییدبررسی میزان تحکیم و تعمیق و نهادمند شدن دموکراسی مورد 

گرایی، اصالت لیبرالیسم، پراگماتیسم، نسبیآقای بشیریه هم برخی مبانی فکری و اصول اساسی دموکراسی را 

قانون و  مدنی(،  لت برابری )برابری  ، شبببهروندی، حاکمیت مردم، حقوق بشبببر گراییقانونقرارداد، اصبببا

 (274-243: 1393)بشیریه، شمارد. برمی

 سالاری و دینمردم
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سالاری و رابطه مردم از های دینی مجتهد شبستریبا توجه به اندیشه درباره دموکراسی، در ابتدادر این جستار 

های طرح اصل مسئله آزادی ضروری است منظور از آزادی در حکومت شود به نظر وی در اینجابحث می دین

های وی و صببرفاً ابعیتنظر از عقیده و اخلاق و تهای جامعه قطعدموکراتیک این اسببت که هر فرد از انسببان

شد و بهبه سانی دارای حیثیت و حرمت با سئول در برابر آزادی عنوان فرد ان عنوان یک فرد آزاد در عمل، ولی م

 (138: 1383و حقوق دیگران شناخته شود. )مجتهد شبستری، 

ستری می شب ست. ایممجتهد  شه و اراده آدمیان قابل تحقق نی شهادت گوید حتی ایمان بدون آزادی اندی ان چه 

جانبه به وظایف ذاتی انسبببان، چه معرفت آورد پیامبران باشبببد، چه عمل همهدادن به حقانیت خداوند و ره

فلسببفی، چه تجربه ذات فراگیر مطلق و خطاب خداوند، و چه رویارویی مجذوبانه با خداوند، در هر صببورت 

ای خودبنیاد و برخاسببته از فعال شببدن ارادههای تقلیدی، ارثی و سببنتی و ای رها شببده از دوگمجز با اندیشببه

 است.« انتخاب با تمام وجود»آید. ایمان درهرحال یک خویشتن آدمیان به وجود نمی

به نظر شبستری آزادی اندیشه و اراده آدمیان با واقعیات سیاسی و اجتماعی معینی سازگار است و با واقعیات 

 سیاسی و اجتماعی معین دیگری ناسازگار.

ای سالم که واقعیات سیاسی و حکومتی آن سازگار مندی انسان از آزادی بیرونی به معنای زیستن در جامعهبهره

شه و اراده شرط قطعی بهرهبا آزادی اندی ست  شه و ی افراد ا مندی آنان از آزادی درونی یعنی همان آزادی اندی

گونه واقعیات کند که مؤمنان طالب ایجاد آنباشد. نتیجه این تحلیل این است که منطق ایمان ایجاب میاراده می

گونه از بافت قدرت و وظایف حکومت باشببند که در آن بهتر بتوانند آگاهانه و آزاد سببیاسببی و اجتماعی و آن

ای مسببلماً یک جامعه زورمدار و ایمان ورزند و بهتر بتواند همه چیز را برای خدا خالص گردانند، چنین جامعه

 (71-70: 1376باشد. )مجتهد شبستری،  تواندتوتالیتر نمی

نظر شبستری در مورد حکومت که آیا نظام حکومتی مسلمانان باید بر اساس اصول ارزشی مستفاد از کتاب و 

سنت بنیانگذاری شده باشد، یا مسئله این است که نظام نباید با آن اصول ارزشی ناسازگار باشد؟ در پاسخ به 

ای گونهتوان از شکل اسلامی حکومت سخن گفت یعنی  نظام حکومت باید بهگویند میای مینظر ایشان عده

ست. عده شده ا سلام تأسیس  ساس ارزشهای مورد قبول ا شد که بتوان گفت این نظام برا ای دیگر نیز بر این با

سازگاری نبودن می سخن گفت. این متفکران مینظرند که در این باب فقط از نا ظامی گویند دربارۀ هیچ نتوان 

نظام منافی فلان اصببول  توان گفت اینتوان گفت این نظام مقتضببای فلان اصببول ارزشببی اسببت. تنها مینمی

است و « منافات نداشتن»وگوست و عملاً راهگشا است اثبات ارزشی نیست. به نظر شبستری آنچه قابل گفت

در مسبببائل مربوط به حکومت تنها (. به نظر این متفکران 75بنابراین تنها از همان باید سبببخن گفت )همان: 

کنیم قانون اساسی بر خلاف اسلام توان گفت سعی میکنیم اسلام را پیاده کنیم مثلاً میتوان گفت سعی میمی

کنیم قانون اساسی، اسلامی باشد. به نظر شبستری در مورد اینکه آیا شناخت توان گفت سعی مینباشد ولی نمی

سئله که نظام حکومتی با  شود کار این م سی باید انجام  سیا ست و یا فلان کار  سازگار نی سلامی نا شهای ا ارز

ست؟ آیا فقط این گروه حق دارند دراین صی عالمان دین ا ص باره اظهارنظر کنند و مردم عادی باید در این تخ

تقلید کنند مورد از آنان تقلید کنند به نظر ایشببان چنین الزامی وجود ندارد و مردم عادی نباید در این مسببائل 

شته  سلام یک ر سی مورد قبول ا سیا شی  صول ارز ست که ا شرعیه»پایۀ این نظر این ا ست که فقط « حقایق  نی

اند که شرع بر آن تأکید عالمان دین حق اظهارنظر در آن باره را داشته باشند. این اصول مفاهیم انسانی و عرفی

 ورزیده است.
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سازگ صول اظهارنظر دربارۀ  ست و معنا کردن این ا سازگاری یک نظام حکومتی با آن، عمل همگانی ا اری یا نا

 شود.به رشد سیاسی مردم و اطلاعات سیاسی و فنی موجود در جامعه مربوط می

شکل مردم ستری منظور از  شب ست که گروهبه نظر  ی ما ها و افراد کثیری که در جامعهسالارانه حکومت این ا

لایق و منافع متفاوت هسبببتند بتوانند مشبببکلات عمومی زندگی را که با بالفعل وجود دارد و دارای عقاید و ع

ستهی آنها ارتباط پیدا میهمه صورت د سازمان حکومتی به  جمعی کند و هویت و جنبۀ همگانی دارد در یک 

ستهحل شم د صل کنند و از عهدۀ آنها برآیند و همین کو سائل عمومی مایه وف شکلات و م جمعی برای حل م

ی و اجتماعی آنها به عنوان یک جامعه و کشببور معین در زمان و مکان معین قرار گیرد. اما این وحدت سببیاسبب

شده دارد و اخلاق و ارزش شناخته  سومی دارد، ارکان تئوریک  سته جمعی قواعد و ر شم د ای های ویژهکو

ست از: آزادی بیان و تبلیغ عقیدهدارد. این ارکان تئوریک که عمده سی،  یترین آن عبارت ا سیا سی و غیر سیا

آزادی اجتماعات، آزادی دین و مذهب و حقوق مسببباوی برای همۀ افراد جامعه در امر انتخاب و تشبببکیل 

 (141-140: 1383های سیاسی و شرکت در حکومت. )مجتهد شبستری، احزاب و جمعیت

از هر جهت. در  سبببالاری مفهوم مردم باید حفآ شبببود و مردم یعنی همین افراد و گروههای متکثردر مردم

سالار اخلاق و ارزشهای خاص خود سالار علاوه بر ارکان تئوریکم که اشاره شد حکومت مردمحکومت مردم

سببالار تواند حکومت مردمای میسببالار داشببته باشببد، جامعهتواند حکومت مردمای هم نمیرا دارد. هر جامعه

زندگی کند. آن خُلقها و ارزشها را وارد سیستم ارزشی های معینی ها و ارزشداشته باشد که با یک سلسله خلق

 سالار عبارتند از:های ضروری برای جامعه و حکومت مردمخود کرده و پذیرفته باشد اخلاق و ارزش

تحمل و مدارای حکومت و افراد در مقابل دگراندیشبان. این دگراندیشبان سبیاسبی باشبند یا دینی، یا هر چیز 

شد و مبنای زندگی افراد با در تمام زمینهها دیگر. اختلاف قرائت شده با شناخته  سمیت  های فرهنگی باید به ر

یکدیگر و حکومتگران با افراد قرار گرفته باشد. دوم، به رسمیت شناخته شدن حق حیات سیاسی مساوی برای 

سوم، در نظر گی گروههمه شند.  شته با ساوی دا سی م سیا ست. همه باید حق  سی ا سیا رفتن حقوق ها و افراد 

سی را اقلیت سیا ستهای عمومی  ست. موقعی که خوا سی ا سیا ستهای عمومی  شکل دادن به خوا ها به هنگام 

شکل کنند و میفرموله می سی در این  سیا سی و غیر سیا خواهند اموری را بر آنها بار کنند باید حقوق اقلیتهای 

تلقی کردن و آنها را تا حکومت بعدی  ها محفوظ باشبببد. چهارم، تصبببمیمات اکثریت را مقبول و موقتدادن

صمیمات دیگری اتخاذ می ست بعداً ت ستن، زیرا ممکن ا سازش میان گروهمعتبر دان های شود. پنجم، اخلاق 

 (143سیاسی است. )همان: 

ها باشد. سالار باید متخلص به این خلقهای اخلاقی است. یعنی جامعۀ مردمبه نظر شبستری این مسائل ارزش

شهای عمدۀ مردمبا این  شها زندگی کند اینها ارز شها، ارز ساری و جاری بودن این ارز ست، بدون  سالاری ا

گیرد. به نظر شببببسبببتری در اینجا پرسبببم مهم این اسبببت که اگر سبببالاری در میان یک جامعه پا نمیمردم

ی با پسوند دینی سالارسالاری ارکان تئوریکم و اخلاق و ارزشهایم آن است که توضیح داده شد، مردممردم

 تواند داشته باشد.چه معنایی می

شان می سوند دینی ن ست که پ سالاری و پذیرفتن آن از منظر دهد که نگاه افراد جامعه به مردمیک جواب این ا

سبشود و دینداران از منظر دینی خود مردمدین انجام می ضر سالاری را منا صر حا شکل حکومت در ع ترین 

شینی با احکام ویژهیابند، بدون اینمی صورت پی صورت باید که تحقق و روند آن را به  ای محدود کنند در این 
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ها و اخلاق ضببروری برای شببان مبانی و ارزشهای موجود در جامعهداران بکوشببند در سببیسببتم ارزشدین

 سالاری را جذب کنند و آن را داخل سیستم ارزشی کنند.گیری مردمشکل

آید و تحقق ری در آن جامعه نفی شبببود در این صبببورت مشبببکلی به وجود میسبببالاهای مردماگر ارزش

شود اینجاست که باید در سیستم ارزشی موجود در جامعه بازنگری اتفاق افتد و بخشی سالاری منتفی میمردم

سازی احتیاج دار شها نیاز به باز سب با ارز ست. تفکر دینی متنا سازی در تفکر دینی هم همین ا سئلۀ باز د. از م

ها برسبباند، باید بازنگری در ارزشببهای اش را به انسبباناگر دین در عصببر جدید بخواهد بماند و پیام معنوی

های دینی صببورت گیرد مفسببران دین هم این بازنگری را از موضببع دین انجام دهند. )همان: اجتماعی جامعه

147) 

شهای دینی هم دو گونه ستنداند یکی ارزشارز سله ارزش های دینی جاودانه ه سل ها ها خادم آن ارزشو یک 

اند پذیریم، به منظور اینکه آن ارزشببهای درجۀ اول که جاودانههسببتند، یعنی ما این ارزشببهای درجۀ دوم را می

شی  ستم ارز سی شهای درجۀ دوم  ست. ارز شه بتوانند زنده بمانند. مثلاً ارزش عدالت یک ارزش جاودانه ا همی

 سالاری باید آنجا جذب شود.های مردمبازسازی در آن اتفاق بیفتد. ارزش جایی است که باید بازنگری و

سالار را ها و اخلاق مردمتوانند این ارزشگوید اگر از من بپرسند با چه استدلالی مردم مسلمان میشبستری می

 :توانم بازگو کنمدر سیستم ارزشی خودشان جذب کنند، استدلال آنها، از موضع دینی را چنین می

پذیریم، چون در عصببر حاضببر تنها نظامی اسببت که در سببایه آن، دو حقیقت بزرا سببالاری را مینظام مردم

توانند انسانیت ها در قلمرو این تحقق میتواند تحقق نسبی پیدا کند و انسانعدالت و آزادی شایستۀ انسانی می

توانند انسانیت گسترده باشند، انسانها نمیی انسانی قلمرو نخود را تحقق بخشند )اگر آزادی و عدالت شایسته

 (147خود را تحقق بخشند( و از عهدۀ مسئولیت خود در برابر خداوند برآیند. )همان: 

سانی میآنها می شیدن گویند ان سئولیتم در برابر خداوند برآید که امکانات اجتماعی تحقق بخ تواند از عهدۀ م

 آگاهانه داشته باشد. به انسانیت خود را داشته باشد و انتخابی

سبی پیدا نکرده اگر در جامعه ضمین ن صورت چارچوبهای حقوقی ت سانی در  سته ان شای ای عدالت و آزادی 

سانی با مشکلات فراوان روبرو می شوند. اگر از این چارچوبها باشد، افراد آن جامعه در عمل به مسئولیتهای ان

د غفلت شود و تنها بخواهد با یکسری القائات تبلیغی باورها را آورنکه امکان انتخاب آزاد اخلاقی را فراهم می

چه فرقی می کالا از تلویزیون  با تبلیغ  نداری  ند، این دی مان: در ذهن کسبببانی فروکن ند؟ )ه به نظر 148ک   )

شبستری دینداری واقعی آن است که با معنای زندگی آدمی سروکار دارد. با باطن دل آدمی سروکار دارد، آنجا 

صمیم و اتخاذ نظر میکه  شخیص و ت سان در برابر خداوند قرار آدمی در نهان قلبم به ت ست که ان سد، آنجا ر

ست چنین گوید: اللهم لبیک. در تنها جامعهدارد و می سان آماده ا سانیت ان شیدن به ان ای که امکانات تحقق بخ

تواند بگوید من نظام که مسلمان میتواند با احتمال بالایی به وجود آید  چنین است تصمیمی و تشخیصی می

دهد. های آن به من امکان خودسبببازی معنوی آگاهانه را میخواهم چون مبانی و ارزشسبببالاری را میمردم

ستدلال او میچنان ست که بخم دوم ا سایه حکومت دموکراتیک ا ضر تنها در  صر حا شد که در ع تواند این با

 ای دیگر کمک کرد، یعنی خدمت به خلق انجام داد.توان به رشد مادی و معنوی انسانهکه می

شد. در جامعهالبته در مردم شته با سالاری بهای هایی که به مردمسالاری باید اهتمام به اخلاق معنوی وجود دا

ها با بحران معنویت کامل داده شد، ولی سرمایه و میراث معنوی انسان به فراموشی سپرده شد. امروز آن جامعه

خصوص بعد از جنگ جهانی اول و دوم این موج قدرت گرفته که سیاست را واجه هستند امروز بهو اخلاق م
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ست و حکومت را از  سیا شهای معنوی جدا نکنند، عالم  سله ارز سل ست را از یک  سیا از اخلاق جدا نکنند 

 ( 149ارزشهای معنوی پاکسازی نکنند. )همان: 

شها ک ستم ارز سی سازی  ستری برای باز شب سالاری متدیان )که در آن متدیان و غیرمتدیان حقوق ه مردمبه نظر 

ها در یک سببالار لازم اسببت، نفی کثرتهای دینی در جامعه مردممسبباوی دارند( به آن نیاز دارد. کثرت قرائت

شینی به بطلان جامعه دقیقاً همان نفی مردم صورت پی صورت هیچ نظریه جدیدی را به  ست در این  سالاری ا

 ها باید باز باشد یک قرائت باید با روش علمی کنار گذاشته شود، نه چیز دیگر.کنند و این قرائتمحکوم نمی

دهد نبوت پیامبر گوید  تاریخ ما نشببان میشبببسببتری در چگونگی برقراری رابطه فرد مؤمن با سببیاسببت می

سیحیت که سا در م سم قدرت الهی بر روی زمین نبود. با پیدایم کلی سیحیت تج سیحیت  برخلاف م به آغاز م

پرداخت قدرت دیگری هم مطرح شد عقلایی( که به سیاست می -)بشری« قدرت دنیوی»گردد، در کنار برمی

سم قدرت الهی»که  سم الهی بود. ولی پیام « تج سیحیت قدرت متج سا در نظر م بر روی زمین بود و قدرت کلی

سلام  صالح بود»پیامبر ا سان از ا«. ایمان به خدا، روز قیامت و عمل  سران»ین دعوت برای نجات ان بود و « خ

سوره سند. در یکی از  سانها به زندگی معنوی بر صاره این پیام چنین بیان برای این بود که ان های کوتاه قرآن ع

ست:  صالحات و »شده ا سر، الا الذین آمنوا و عملوا ال سان لفی خ صر، ان الان سم الله الرحمن الرحیم، والع ب

صعوا بالحق و ت صبرتوا صعوا بال سم«. وا سلام و نبوت پیامبر از قدرت تج صدر ا یافته خدا در روی زمین در 

سانها در گذشته است.  خبری نبود و به این جهت وقتی پیامبر درگذشت، تلقی همه این بود که او مانند همۀ ان

 (155)همان: 

اسبلام چند نوع قدرت در زمین پس اگر بخواهیم به این سبؤال پاسبخ دهیم که در زمان پیامبر و پس از ظهور 

وجود داشت، باید گفت یک قدرت بیشتر وجود نداشت و آن قدرت دنیوی سیاسی یا همان قدرت زمینی بود 

و بر همین اساس بود که وقتی پیامبر رحلت کرد، مسلمانان نشستند و یک حکومت دنیوی بر مبنای یک تلقی 

دند. و اختلافات یاران علی )ع( با دیگران در این مسئله دنیوی از قدرت با روش بیعت و رنگ دینی تأسیس کر

گفتند علاوه بر قدرت دنیوی یک قدرت الهی متجسم بر روی زمین وجود دارد و حضرت علی نبود که آنها می

شتند، بلکه اختلاف در این بود که آنها می ست. آنها هرگز چنین تعبیری ندا صداق آن ا گفتند پیامبر برای )ع( م

صال ست و اینحفآ م صوب کرده ا صدی همان قدرت زمینی من سلمین علی را برای ت صبح م ها در آن گونه ن

زمان متداول بود و پیامبر هم که با بیعت مردم حاکم آن قدرت زمینی و عرفی شبببد طبق قواعد عرفی آن زمان 

عقلایی بود. مطرح بود و شببوری در آن عصببر یک نهاد « شببوری»حکومت کرد. در امور مربوط به ادارۀ امت 

پیامبر در این امور برای خود ولایت مقدسبببه غیر قابل نقد اعلام نکرد. درسبببت اسبببت که اطاعت از پیامبر و 

اولوالأمر در قرآن مجید واجب اعلام شبببده بود ولی این به معنای بیرون بردن اطاعت از همان مفهوم عقلایی 

شت. دینی بود شه مطرح بود تلقی نگ شت که همان اطاعت از حکومت که همی ن حکومت پیامبر این معنا را دا

ای اطاعت عقلایی از منظر وحی هم مورد تأیید قرار گرفت و یک حکومت سیاسی دینی به وجود آمد. امر تازه

شبد و قبل از آمدن او نبود و با آمدنم پیدا شبد و مسبلمان بودن مسبلمانها با آن که مربوط به نبوت پیامبر می

که پیامبر به همین مردم گفت از شببرک دسببت بردارید، به خدای یکتا و قیامت ایمان  یافت این بودتحقق می

 (157گرفت. )همان: بیاورید و عمل صالح کنید که این عمل صالح قلمرو سیاست را هم در برمی

ستر کار پیامبر در زمینه مردم شب ساختارهای اجتماعبه تعبیر  سالاری تغییر  سالاری و عقیده  ی سالاری، حاکم 

نبوده چون همه آنها باقی ماندند بلکه اصببلاح اخلاقی و حقوقی در داخل همان سبباختارها بود که اتفاق افتاد. 
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کرد، سببروکار ( پیامبر در آن زمان تنها با همان سبباختارهای اجتماعی که در درون آنها زندگی می168)همان: 

ح اخلاقی و حقوقی آنها برآید و نه بیشتر. )همان: توانسته درصدد اصلاداشته و تنها از آنها آگاه بوده و فقط می

168) 

، تعریف «عدالت»دهد پیامبر اسببلام دربارۀ به نظر شبببسببتری بررسببی آیات قرآنی و احادیث نبوی نشببان می

 فهمیدند نیاورده است. جدیدی غیر از آنچه در عصر وی می

صر پیامبر می ست در ع سیا ستری در رابطه ایمان و  سؤشب شد. پیامبر گوید این  سلمانی مطرح ن ال برای هیچ م

عنوان رقیب برای سببیاسببت عصببر مطرح نکرده بود، خیلی ای بههم که در آن زمان به قدرت رسببید چیز تازه

شد و درعین شتند و پیامبر هم رئیس همان قدرت  ست و قدرت دنیوی دا سیا حال که به طبیعی، آنها یک نوع 

 (171ن: کرد. )هماایمان و عمل صالح دعوت می

شان می ضع ایمان تعریف کنیم ولی باید ای ست را از مو سیا ست ما  ست لازم نی سیا گویند در رابطه ایمان و 

راهبردی را تدوین کنیم که سیاست ما باید متعهد به آن شود و به صورت شفاف از طرفی -اصول کلی اخلاقی 

را در خطر قرار « حقوق بشر»های اصلی هستهکاربرد و توانایی قابل دفاع اخلاقی داشته باشد و از طرف دیگر 

 (171ندهد. )همان: 

سالاری نه از بابت خروج آنها از یک نظام غیرزمینی مقدس به یک نظام عقلایی امروزه گذر از خلافت به مردم

سنتی مبتنی بر عرف و عادت به یک نظام عقلایی  ست، بلکه از باب عدول از یک نظام عقلایی زمینی  دنیوی ا

سالاری( است، چون در عصر حاضر دین و دنیای مردم با این نظام جدید بهتر از ی معاصر  و جدید )مردمزمین

 (172شود. )همان: هر نظام دیگر تأمین می

جانبه در جامعۀ دینی ما بدون اصبلاح سبالاری پایدار و همهگوید  مردمسبالاری دینی میایشبان در مورد مردم

 (177)همان: پذیر نیست. دینی امکان

 بر جامعه اسببلامی حاکم اسببت و همۀ آنها رنگ دینی هایی که فعلاًدر عقاید و افکار و فتاوا و قوانین و ارزش

شکل صورت تاریخی  صورت گیرد. باید آنچه به  سی  سا صلاحاتی ا شده و دارند، باید ا گرفته و دین نامیده 

ستورها صورت مجموعه اعتقادات و احکام و ارزشبه صلی بنیانگذار دین ها و د شعائر، حول پیام معنوی ا و 

ها غایب ساخته، از نظر درون دینی و ها و گوشجمع شده و منجمد گشته و پیام معنوی دین اسلام را از چشم

پیام دین اسببلام که همان ضببرورت سببلوک معنوی انسببان به سببوی « معنای مرکزی»برون دینی، نقد شببود و 

شود و از  سازی  ست باز شعائر و نهادهای دینی با آن انطباق یابد. این کارها خداوند ا عقاید گرفته تا فتواها و 

در دین اسلام به عنوان یک دین « معنویت»های سرشار از باید برای رسیدن به این هدف انجام شود که تجربه

ی کنندهمعتبر جهانی وجود دارد مضببمونها و محتواهای خود را آشببکار کند و در عصببر حاضببر مبدأ یا تغذیه

هایی که در دهکدۀ جهانی امروز برای سببر برآوردن و بالیدن آنها نه های دینی ما مسببلمانان شببود  تجربهتجربه

ی های سرشار ذخیره شده در همههای پس از وی )کتاب و سنت( بلکه تجربهتنها تجربه پیامبر اسلام و تجربه

ر حاضر ایمان به پیام معنوی همه این ادیان است. )همان: کنند و ایمان ما در عصادیان بزرا دنیا نقم بازی می

177) 

شان می سیری از دین، ممد و مؤید مردمای سالاری خواهد بود و نه مانع تحقق آن. اما اینکه گوید البته چنین تف

اسلام  سالاری را خلافکنم. و نظر دارند که کسانیکه مردمسالاری را دینی بنامیم وجهی برای آن پیدا نمیمردم

شکل مردممی ست از منظر دین انتخاب  ضد دین ندانند، دانند این مردم خوب ا سالارانه از حکومت را امری 



 

1281 

فه
مؤل
 و 
ول
اص

کا
و اف

اء 
آر
در 
ی 
راس

وک
دم
ی 
ها

ینر
سک

ن ا
ئنتی
کو
ی 
اس
شن
ش 

رو
بر 
د 
کی
 تا
؛ با
ی
ستر

شب
د 
جته

د م
حم

ر م
 

 
سالاری را مقبول دین بدانند نه مطرود دین و سیستم ارزشی اجتماعی بلکه مطلوب دین بدانند و ارزشهای مردم

ضد م سازند و آنچه را به نام دین، ولی  صلاح کنند تا به ردمخود را با آن منطبق  شده، ا سالاری به آنها گفته 

سبببالاری را مطلوب دین توان گفت این مردم، مردمسبببالاری پایدار بتوانند برسبببند. در این صبببورت میمردم

سالاری دینی سالاری این مردم را در این دورۀ گذار، مردمشمارند و نه مطرود آن و مانعی ندارد که ما مردممی

دانند  من دانند، بلکه مؤید آن میسالاری نمیاین معنا که این مردم دیندار دین خود را مانع مردم بنامیم. فقط به

 (178توانم بفهمم. )همان: سالاری دینی نمیبیم از این معنایی برای مردم

سبتدر مردم شر( با ن ساوات )حقوق ب ستهسالاری باید در بطن جامعه آزادی و م ی هاهای مختلف به عنوان ه

صلی در همه جای رژیم به سی و ا سا شان دهد. اگر به نام دین و به دلیل اکثریت رأی به نبود ا نوعی خود را ن

ست، نه مردم سم ا شی ساوات بدهند، این فا ستمی را آزادی و م سی صرف رأی دادن اکثریت،  سالاری، چون 

شوند. شیوه سالار میمسلمانان مردمکند. آنچه قابل فهم است با مردم سالارانه حکومت کردن، سالار نمیمردم

سلمانان می شد. آنچه من آن را قابل فهم میتواند مردمم ست، نه مردم دانم مردمسالارانه با سلمانان ا سالاری م

 (180اسلامی. )همان:  -سالاری دینی 

 محمد مجتهد شبستری های دموکراتیک در اندیشهمؤلفه

هایم به موضوعات مدرن مانند دموکراسی از ، بالطبع اندیشهمحمد مجتهد شبستری یک روشنفکر دینی است

ست و روش حکومت رویکرد سیا شان از دین در بُعد  ست. قرائتی که ای سی  داریدین ا صول دموکرا دارد با ا

 .دهندمیاری نشان سازگ

کند و فهم خود را سائل و مفاهیم سیاسی جدید بنا میعمیق از م تأثیرپذیریشبستری نظریه سیاسی خود را با 

از مسببائل سببیاسببی و حکومت و دموکراسببی با توجه به تعریف و تفسببیر جدید و هماهنگ با فرهنگ انسببان 

دهد و به نوعی مبانی ه می، مسبباوات، شببورا، مدارا ارائتعریف و تفسببیری که از عدالت. دهدمیمعاصببر ارائه 

شه ست همه مبتنی بر فهم مدرناندی سی ه سیا سائل  سبت به  های وی در م ستی عمیق ن س ست و گ از آنان ا

شان با چنین تعریف و تف ضاد دین نمیدوران قبل دارد. ای سی را مت داند. در ادامه هر یک از این سیری  دموکرا

اندیشبببه وی اسبببت به روش دموکراسبببی در  داریحکومتمفاهیم و چگونگی درک آن که به نوعی بنیاد 

 گردد. توضیحاتی ارائه می

 و ارتباطات اجتماعی هااندیشه الف( تحول در 

ستری می سی در دنیای امروز شب سیا تاریخ خاص خود را دارد و به گویند مباحث جدید آزادیهای اجتماعی و 

. آن دو تحول تاریخی گرددبازمیر مغرب زمین به وجود آمده ای به دو تحول تاریخی قرون جدید که دگونه

ست از  سان مغرب زمین 1عبارت ا سازماندهی اجتماعی 2( تحول در تفکر ان ( تحول در ارتباطات اجتماعی و 

سان یعنی آزادی تفکر،  سقمصحتبرای  ایشدهتعیینیعنی هیچ معیار از پیم وی. تحول در تفکر ان تفکر و  و

ید خود تفکر، معیار حق و باطل را معین کند، در واقع محتوای آن از پیم وجود ندارد. وقتی شبببما اجازه داد

تواند متکثر باشببد پلورالیسببم پلورالیسببم معرفتی حقیقت می ید. دراورالیسببم معرفتی را به وجود آوردهزمینۀ پل

 (59: 1379. )شبستری، معرفتی نتیجۀ همان تحولی است که در تفکر اتفاق افتاده است

سائل ست ک در نوع دوم تحول، یکی از م سان ا ه به آزادی اراده مهم که مورد توجه قرار گرفت آزادی درونی ان

گوید: آزادی ارادۀ انسان در ر این باب، نظریه کانت است که میهای شایع دشود یکی از نظریهانسان تعبیر می

اند وظیفۀ توته باشد. از نظر وی چون انسان میاخلاقی وجود داش –صورتی قابل تصور است که قانون عقلانی 
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مند شببود. آزادی تواند از نعمت آزادی بهرهنون میاخلاقی را تشببخیص دهد ارادۀ وی با عطف شببدن به آن قا

سته حقوق عبارت  سه د ست. و این  شده ا سان  سه گونه حقوق برای ان معطوف به قانون اخلاقی پایه و مبنای 

ست از: سی )آزادی بیان عقیده، آزادی دین،حقوق آزادی ا سیا شهروند بودن  های  شغل و ...(، حقوق  آزادی 

انسان در برابر دولت )حقوق مشارکت و فعالیت و سهم داشتن به عنوان یک شهروند در ادامه جامعه نامید( و 

 (60حقوق اجتماعی هر فرد از آن نظر که عضوی است از اجتماع. )همان: 

ستری همه این بحث شب سان وبه نظر  سانها با یکدیگر و چگونگی  های جدید به زندگی اجتماعی ان ارتباط ان

س سیا ساختار جامعه و حکومت و  سان با ت مربوط میسازمان و  سان و ارتباط ان سعادت معنوی ان شود و نه 

 (61خدا که در دین و الهیات باید از آن بحث شود. )همان: 

است که مبحث عدالت  اصل مهم در سازمان اجتماعی، توزیع قدرت است که باید عادلانه باشد و در این باب

سی( تبدیل میبه مهم سیا ست که میشود. و فقط عداترین مبحث )علوم  های افراد را تواند و باید آزادیلت ا

 محدود کند و نه هیچ اصل دیگر و نه سلیقۀ اشخاص یا اختیارات مقامات حکومت.

سی که عده سیا ست که تعلیم« امامت»، «امت»گویند مانند ای میمباحث  ست ا سی بوده  –ات کلامی در سیا

ست. آیا می شهروندی و حقوق اجتماعی و مانند اینها در مباحث کلامی یا توان گفت حقوق آزادیا ها، حقوق 

 هایی مطرح بوده است؟اذهان متکلمان و فقها چنین مسالهفقهی سابقه دارد؟ آیا برای 

س شب شهروندی، تری میمجتهد  سیاسی و مدیریت گوید مفاهیم جدید مانند جامعه، فرد،  آزادیهای اجتماعی و 

ها و موضوعات برای آنها مفهوم ای و مشارکت سیاسی و ... در عصر قدیم مطرح نبوده.عقلانی، سیاست برنامه

ست مانند  صیحت ائمه مسلمین»، «محکوم» ،«حاکم»دیگری مطرح بوده ا ، «وظایف امام»، «سیاست شرعی»، «ن

سبیه»، «عقداهل حل و »، «بیعت»، «شرایط امام» ضوعات در « ولایت عامه« »امور ح و ... همۀ این مفاهیم و مو

 چارچوب حکومتهای فردی زمانهای گذشته معنا داشته و مطرح بوده است.

ستوار بود که با معنای  هایمفهوماین  صی از فرد و جامعه ا سی بر معنای خا در مباحث « جامعه»و « فرد»سیا

و شهروندی و حقوق اجتماعی با تصویر انسان و جامعه در  هاآزادیحقوق سیاسی جدید کاملاً متفاوت است. 

 کلام و فقه اسلامی بیگانه است.

 ( عدالتب

به نظر شبستری مفهوم عدالت در این زندگیِ اجتماعیِ جدید یک مفهوم کاملاً پیچیدۀ فلسفی است. در زندگی 

و ظلم فردی وجود داشببت که امعمال  اجتماعی گذشببته یک سببلسببله معیارها و مصببداقهای سببادۀ عدل فردی

شدۀ ع سنجیدندمیحکومت را با آن  شناخته  صداقها و معیارهای  دل فردی و و حاکم عادل آن کس بود که م

عوض شبببده و عدالت معنای  کلیبهکرد. در زندگی اجتماعی جدید امروز وضبببع ظلم فردی را مراعات می

س سم و  ستند کهاجتماعی دارد. و هر یک از مکاتب لیبرالی سم مدعی ه سیالی مین عدالت را بهتر از رقیب تأ و

ترین روش حکومت، گر چه در صببدر آمال و آرزوهای اهل سببیاسببت و کنند. دموکراسببی به عنوان عادلانهمی

سی مورد اختلاف و  شورهای مختلف، ب صول به آن در ک سیرها و مدلهای آن و راههای و ملتها قرار دارد اما تف

 (17گرفته است. )همان: معرکۀ آرا قرار 

ست عمومی به وجود آمده  سی دارد که بر مبنای آراء و خوا سیا شروعیت  در دنیای امروز تنها آن حکومت م

 باشد و بتواند از امعمال خود تحلیل و دفاع عدالت پسند دهد.
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ست زندگی اجتماعی جدید که محور آن  ستری معتقد ا سانی جانبۀهمهتوسعۀ »شب ست و مسلمانا« ان ن نیز از ا

به عبارتی با روش سببنتی اند با حلال و حرام فقهی قابل اداره نیسببت. قرن بیسببتم به اجبار تابع آن شببده اوایل

شسامان نمی شمردۀ آن معلوم مییابد. این زندگی اجتماعی جدید را چنانکه از م صات ویژه و بر ود تنها با شخ

اره کرد. چنانکه دموکراسبببی نیز از لوازم و عواقب آن توان ادهای دراز مدت میریزیمدیریت علمی و برنامه

 (18است. )همان : 

 ( نفی قرائت رسمی از دینج

انسانی بود آن قرائت این بود که اسلام پیام  -اوایل انقلاب قرائت از اسلام یک قرائت عقلانی  شبستریبه نظر 

سیاسی دارد و آن پیام این است که مسلمانان به حکم مسلمانی باید علیه استبداد و استعمار مبارزه کنند و یک 

 .ندساز برپاهایی چون آزادی و عدالت و استقلال نظام سیاسی مبتنی بر ارزش

گوید قانون اسبباسببی اول انقلاب برگرفته از کتاب و سببنت نبود یک محصببول عقلایی بود شببکل میایشببان 

ضع  شی از مو ش شیعه بود. این کار فقیهان و متکلمان نبود کو سی و نظریه امامت  حکومت، تلفیقی از دموکرا

اسببت، دوران مدرن  هایارزشسببیاسببی موجود در قانون اسبباسببی  هایارزشعلم حقوق و سببیاسببت بود و 

 براثره و ها، حقوق شبببهروندی، حقوق اجتماعی که در کتاب و سبببنت نیامدهایی مانند حقوق آزادیارزش

 (23ها مطرح شده است. )همان: تحولات فرهنگی جامعه

ن به عنوان قرائت رسببمی حکومتی به تدریج پا به عرصببه وجود گذاشببت طرفداران ای« اسببلام فقاهتی»وقتی 

سلام نظام ویندگمیقرائت  شکل حکومت از های ثابت و جاودانهدین ا صادی و حقوقی دارد  سی، اقت سیا ی 

شود و مسئله عقلایی نیست. وظیفه حکومت در میان مسلمانان اجرای احکام اسلام کتاب و سنت استنباط می

 است.

 سرعتبهعمده زیر در دهه دوم پس از انقلاب یک قرائت رسمی حکومتی از اسلام عرضه شد که به سه علت 

کرد و خواهان کنار گذاشتن مشارکت با روند صحیح دموکراسی معارضه میدچار بحران گردید: اولاً آن قرائت 

سیاسی بالاصالۀ مردم در مدیریت کشور بود، ثانیاً تحت این پوشم که وظیفه حکومت، اجرای احکام اسلام، 

دگان، ها در نسل جوان، زنان، متفکران، نویسنع خشونتباشد انوادینی و حفآ ارزشهای دینی می سازیفرهنگ

اندیم کشور روا داشته شد. ثالثاً، آن قرائت رسمی نزد اهل علم و تحقیق از اعتبار هنرمندان و دانشگاهیان دگر

 (31علمی برخوردار نبود زیرا مبانی فلسفی آن قرائت در عصر حاضر از مقبولیت افتاده است. )همان: 

ستری   سیار بزرا بود که عاقبت به تئوریزه کردن : یدگومیشب تئوری تولیت حکومت بر فرهنگ یک خطای ب

به  شببود و نه حکومت و دولت.خشببونت و اِعمال آن انجامید. رشببد معنوی افراد به فرهنگ جامعه مربوط می

سببازی به عهده دولت یعنی قربانی کردن دموکراسببی. آن قاریان ندانسببتند که قرار دادن وظیفه فرهنگ ظر وین

فقط باید  گویندمیدادن فرهنگ به دست دولت یعنی اعدام فرهنگ. و حتی ایشان در مورد انتقاد از کسانی که 

ها فرضها و پیمفهمت، پیمسن دارد که برای فهم کتاب و تأکیدبرای فهم دین به کتاب و سنت مراجعه کرد، 

 (34)همان:  .کنندمیها نقم بازی فرضشرط ضروری است و این پیم

شتر دم ستری بی صیل و فعالانهشب شارکت ا سی را م سی( میوکرا سی مردم )دموکرا سیا شان در کتاب ی  داند، ای

موجب «( اسلام فقاهتی» دین ها )قرائت رسمی ازپافشاری برای مدعا»نویسد: ین مینقدی بر قرائت رسمی از د

در جامعه ی سیاسی مردم )دموکراسی( و تئوریزه کردن و اجرای خشونت معارضه با مشارکت اصیل و فعالانه
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جهگردید و از طرف دیگر بی تاد. و در نتی هل علم و تحقیق مکشبببوف اف بانی بر ا باری آن م ها اعت ی همه این

 (49ن: )هما .فراگرفتسرتاپای قرائت رسمی را بحران 

 ( مدارا و تحملد

کند که نویسبندگان قانون اسباسبی، دولتمردان و ای معنا پیدا میتسباهل در جامعه گوید مدارا وشببسبتری می

سی در سیا شند که تمام حقیقت دینی و  شته با صور را ندا ست. و در چنین  قدرتمندان جامعه این ت اختیار آنها

 ها.نه نظام حقیقت ها تلقی شودای دولت باید حافآ آزادیجامعه

دن کسببانی که ، بدون تقبیح و بدون زیر فشببار قرار داغیردینیگوید در جامعه ما هم باید نقد عقاید دینی و می

 کنند مجاز باشند.این عقاید را نقد می

جدی وجود داشته باشد که حقوق  صورتبهتواند ی سیاسی و اجتماعی آن در جایی میتحمل و مدارا در معنا

شر در سی آن جامعه،  ب سا شد. تولرانس در جایی وجود دارد که مبانی قانون ا شده با مفهوم امروزین آن قبول 

وجود اختلاف در عقاید دینی و سیاسی و فرهنگی را مثبت ارزیابی کند و اصل وجود اختلاف را نعمت بداند. 

 (72)همان: 

و در واقع قبول انسانیت انسان است و در پرتو و باید قبول شود که این اختلافها ناشی از اجتماعی بودن انسان 

 (72.)همان: کندمیاین اختلافات شخصیت انسانها رشد و تکامل پیدا 

که هر هایی اخلاقی و دست کشیدن از ارزشها و یا شکاکیت در برابر حقیقت تفاوتیبیگوید مدارا به معنای می

یده مضمون وجود دارد که شخص مداراگر آن عقرسد نیست. در مدارا این شخص به صورت نسبی به آن می

صحیح نمی سندد و تحمل میداند و نمیو عمل دیگران را که  شتن آن عقیده پ و ارتکاب آن عمل کند چون دا

 داند. را حق دیگران می

گوید ما باید از مدارای شببکلی بپرهیزیم و به ( گاهی شببکلی اسببت گاه محتوایی. میتولرانس )تحمل و مدارا

را ندهیم نخواهیم توانست از  غیررسمیای محتوایی قائل باشیم. اگر ما اجازه نقد اعتقادات دینی رسمی و مدار

دینی بودن جامعه الزاماً معنایم این نیسببت که عقاید دینی اکثریت  گویدمی( 73مدارا صببحبت کنیم. )همان: 

شد که مردم آن  تواند به اینایدئولوژی حکومت عمل کند. جامعه می صورتبهبدون نقد   باوردینمعنا دینی با

نهایی و دست اول دینی را به شرط تفسیرپذیری  هایارزشو دین داور زندگی کنند و در مشارکت سیاسی نیز 

شدن  شکوفایی و بارور  ست که به  شکل حکومت ا سی تنها  ضر دموکرا صر حا دائمی آنها دخالت دهند. در ع

ام به حقوق بشر این نیست و لازمۀ آزادی سیاسی و اجتماعی و احترکند های دینی کمک میها و ارزشتجربه

حکومت دموکراتیک داشببته باشببد به شببرط اینکه باب  تواندمیهای دینی از میان برود. جامعۀ دینی که ارزش

 (74اجتهاد در اصول و فروع دین در آن جامعه باز باشد. )همان:

له این اسببت که در حال مسببأ»گوید ن معاصببر توجه کرد و میینی در جهاگوید باید به پلورالیسببم دایشببان می

 (83حاضر واقعاً اثبات قطعی حقانیت یا بطلان یک دین غیرممکن گشته است )همان: 

صر گویند ما میاو می شر در ع صلاح کنیم که با حقوق ب سلام بوده طوری ا توانیم همه آن مقررات را که در  ا

شود همانطور که حقوق ب ضر منطبق  ست حا شان معتقد ا سلام یک گام به جلو بود. ای صدر ا ه وجود آمده در 

یابیم ی اسلام یک ساختار باز است. درمیساختار ذاتی دین اسلام با جمهوریت کاملاً سازگار است. ساختار ذات

گیری مردم برای تعیین اهداف و اِعمال راهکارهای به معنای تصبببمیم« جمهوریت»دینی،  برای پیروان چنین

گوید توجه به باز بودن سیستم تفکر وضعیت سیاسی است.  مجتهد شبستری می ترینطبیعیسیاسی خودشان، 
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سلام، نتیجه  سلام، متولیان رسمیِ تفسیرِ دین پیم دهدمیو عقلانیت دینی در ا بینی که چون در ساختار ذاتی ا

شده و خود مخاطبا ستند، هیچن سران آن پیام ه صورت یک مرجع ن پیام خداوند، مف گاه محتوای پیام دینی به 

 (97پردازد. )همان: مخاطبان )یعنی مردم مسلمان( نمی اقتدار بیرونی به محدود کردن الزامی تفکر و عنوان

 ( مساواته

قوق زنان و مردان یا به نظر شبببسببتری در فقه اسببلامی موجود، مسبباوات ذاتی انسببانها در مواردی چون ح

کاملاً ملحوظ نشده است، در این موارد چه باید کرد؟ کتاب و سنت در عصر خود در  غیرمسلمانانمسلمانان و 

توان در ای سببخن این نیسببت که تمام آنچه میهمۀ این موارد تغییراتی به نفع انسببانها داده اسببت، ولی معن

له مرتبط است با تکامل و تغییرات ا داده شده است. این مسأهعصرهای دیگر به حقوق انسانها اضافه کرد به آن

صری بتوان  سا در ع سانها و چه ب شی  باملاحظۀاجتماعی ان سان، حقوقی برای بخ تغییرات و تکامل اجتماعی ان

تواند عصر بعثت داده شده تمام آنچه می از جامعه تصور کرد که در عصرهای قبل، مطرح نبوده است. آنچه در

اب و سنت، این جهت را نیست. ایجاد تغییرات مثبت به نفع حقوق انسانها در عصر نزول و ورود کتداده شود 

شان ما می شده تا آخر بریم. در دهد که مین شروع  سلام  صر خودمان آن رده را که در زمان پیامبر ا توانیم در ع

شان  سنت جهت حرکت و تنظیم اجتماعی را ن سائل، کتاب و  تمام قوانین ، نه اینکه دهدمیواقع در این قبیل م

 دیگر نتوان چیزی بدان اضافه کرد یا تغییر داد. کهطوریبهجا در آنها بیان شده، و حقوق ابدی ممکن یک

 ( شورا و دموکراسیو

سائلی ک سأیکی از م ست م سی مرتبط ا شوره به مبحث دموکرا شوراها میله  ستری در مورد  شب ست.  گوید ا ا

و احزاب را در خارج از نظام سببیاسببی دموکراتیک به معنای امروز مطرح کرد. نظام  له شببوراهاتوان مسببأنمی

سان و حقوق مساوی آنها تحقق می ایجامعهیک نیز تنها در دموکرات سانیت ان یابد که نظام سیاسی آن بر پایۀ ان

 –فهوم امروزی آن م –با یکدیگر قرار داشته باشد. نظام سیاسی دموکراتیک در جایی معنی دارد که حقوق بشر 

ساس زندگی  تریننهاییبه عنوان مظهرِ عدالت اجتماعی که برترین و  شود و ا ست پذیرفته  سی ا سیا ارزش 

رکت مردم در مدیریت جامعه سیاسی باشد. در چنین نظامی شوراها به بقا و فعال بودن دموکراسی از طریق مشا

ی از سطح پایین جامعه و استوار کردن نظام قدرت کند. مکانیسم شوراها به وجود آوردن قدرت سیاسکمک می

صمیمبر آن و تعمیم مدیریت و  ست. نهاد  گیریت سی ا سیا ساختن عدالت  شورا برقرار  ست.. هدف مهمتر  ا

سطو سی جامعه از  سیا شرت عملی در مدیریت  ست. اگر در جامعهشورا مبا شوراها به این  ایح پایین به بالا

در آن جامعه دموکراسی به معنای حکومت مردم بر مردم، شکل قابل قبولی پیدا توان گفت شکل نظام یافت می

 (154کرده است.)همان: 

شدن و جمعیشوراها  سمی برای عقلانی  سی دموکراتیک به منظور تحقق ارزش نهایی مکانی سیا شدن نظام  تر 

داشته است. زیرا آن زمان عدالت سیاسی در مفهوم این عصر است و شورا در این معنی در زمان پیامبر وجود ن

این معانی و مفاهیم و ساختارها مطرح نبود. نظام سیاسی دموکراتیک مطرح نبود. نظام رایج آن عصر حکومت 

 (156دادند. )همان: کسانی نیز به حکومت فردی شور می فردی بوده است و

«  واممرُهُم شوری بمینمهم»ورت کن. و آیه که با آنها در امور سیاسی مش گویدمی« وشاوِرهُم فِی الاممر»آیاتی مانند 

این نظرهای مشورتی که صرفاً در حد روسای قبایل بود و بعداً در فقه تحت عنوان اهل حل و عقد مطرح شده 

 .کردندمیاست پیغمبر و خلفای راشدین هم نظریات مشورتی اهل حل و عقد را معمولاً رعایت 



 

1286 

ماهنامه 
علمی 
(

مقاله عل
می

 _
پژوهشی
) 

جامعه شناسی سیاسی ایران، سال 
پنجم

،شماره 
یازدهم، بهمن
 

1401
 

ستند حاکم را نصیحت کنند و بوده که می آزادی سیاسی افراد جامعه نیز در این حد و نهی از  معروفامربهتوان

منکر کنند. اما آزادی سببیاسببی و اجتماعی و شببرکت در مدیریت اجتماعی در معنای امروزی آنها که بر مفهوم 

سانها  شهروندی همۀ ان شر و  شته  نظرقطعحقوق ب ست، وجود ندا ستوار ا سلک ا از هر نوع عقیده و مرام و م

 ( 157مان: است.)ه

درست است امر شورا در آن زمان در آن حد بود و از مصداقهای اصل عدالت در روابط اجتماعی در مفهوم آن 

سنت باید در همان جهت حرکت کنیم یعنی آنچه را  سیره و  ست ولی امروزه بر مبنای پیروی از آن  روز بوده ا

توانست بر نمیقق آن باشیم. آزاد کردن بردگی را پیامدهیم به دنبال تحتر تشخیص میتر و عادلانهانسانیامروز 

 داد.را عبادت نشان می هابردهد کردن . زیرا او آزادادمیلغو کند ولی جهت لغو آن را نشان 

است مهمترین هدف دینی یک مسلمان  ترآسان مراتببههای دموکراتیک زیستن در نظام مؤمنانهگوید ایشان می

 است.« ایمان»رسیدن به 

شان می صلاً مطرح نبود. ای ست در آن زمان ا صر مطرح ا سی که در جهان معا سیا گوید آزادی دینی و آزادی 

ستگی و هویت اجتماعی به عاملی  عنوانبه تواندمیای آزادی دین در جامعه شود که همب سلم تلقی  یک حق م

شته با ستگی دا سیاسی در غیر از دین مانند ملیت واب شد ای میجامعهشد. همچنین آزادی  شته با تواند وجود دا

شببهروند بشببناسببد. در آن زمان  عنوانبهها وارد آگاهی آنها شببده باشببد و هر فرد خود را انسببان« فردیت»که 

گونه زمینه فرهنگی و آزادی دین و آزادی سبببیاسبببی وجود نداشبببت پیامبر فقط به دعوت توحیدی خود هیچ

 پرداخت.می

 ریدموکراسی در اندیشه شبست ه(

ایشان معنای آزادی سیاسی را  .داندمی سازسرنوشترا برای ملت ایران شبستری آزادی سیاسی و دموکراسی 

سئولیت  شت اجتماعی خود در عین م سرنو شارکت وی در تعیین  سان و م آزادی عقلانی و ارادی و عملی ان

 (107: 1379)شبستری،  .داندمیداشتن در برابر قوانین 

گوید مدعای اصببلی مخالفان دینی اند میه به مخالفت به دموکراسببی پرداختهای کعدهشبببسببتری در جواب 

سالاری یعنی اصالت دادن به اراده انسان سالاری است و مردمدموکراسی مردمدموکراسی این است که معنای 

مدعا بر تصببور  در برابر اراده خداوند و مقدم داشببتن قانون انسببان بر قانون خداوند. به اعتقاد شبببسببتری این

سان در مقام قانون سم بنیادین که ان ست این پر ستوار ا سی  ا صواب از دموکرا ها و قوانین گذاری از ارزشنا

ل و شببیوه حکومت که الهی باید تبعیت کند یا نه؟ به فلسببفه حقوق و فلسببفه اخلاق مرتبط اسببت نه به شببک

ۀ حکومت است در مقابل شکل و شکل و شیو ای از آن است. دموکراسی در دنیای امروز یکدموکراسی گونه

 (108های دیکتاتوری. )همان: ی حکومتشیوه

شان می ست که در آن مردم، ت»گوید: ای شکل از حکومت ا سی آن  ا حد مقدور، خود بر خود حکومت دموکرا

ست دارندمی سی 108)همان: «. کنند و خود مقدرات زندگی اجتماعی را در د سته ( و وجود و حیات دموکرا ب

 به وجود تشکیلات عقاید متضاد است.

های ویژه هر قوم و هر ملت انطباق پیدا های مختلف با آداب و رسوم و عقاید و فلسفهدموکراسی در سرزمین

ای را بر حکومت شببوندگان خواهد عقیده یا آداب و رسببوم ویژهو نمی آیدبرنمیکند و درصببدد تغییر آنها می

 (109های دیکتاتور است. )همان: املاً نقطۀ مقابل حکومتتحمیل کند و از این نظر ک
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شببود وحدت جامعه با اصببل احترام متقابل صبباحبان عقاید و که با حکومت دموکراتیک اداره می ایدر جامعه

 شود و نه با وحدت همۀ آنها در یک عقیده و منفعت معین.می تأمینمنافع متفاوت به یکدیگر افکار و 

 ود دموکراسی به این موارد اشاره دارد: ایشان در شرایط وج

چون رادیو، تلویزیون، مطبوعات، سینما و تئاتر  رسانیاطلاعهای دموکراتیک وسایل تبلیغاتی و در حکومت -1

و احزاب اعم از مخالفان و موافقان دولت اسبببت. حکومت دموکراتیک نه  هاجمعیتو غیره در اختیار کلیه 

منافع و رفاه و صلاح همه  تأمینت اقلیت بلکه حکومتی است که وظیفه آن حکومت اکثریت است و نه حکوم

 ها است.گروه

ساندر حکومت دموکراتیک  -2 ساوات همۀ ان صل آزادی و م صرفاً از آن نظر که دو ا ستثنا و  ها بدون هیچ ا

ری از های دمکراتیک از آن نظر که یک حکومت اسبت هیچ تفسبیشبوند. حکومتانسبان هسبتند، پذیرفته می

دارد، ولی ای را مقدم بر فلسفه دیگر نمینشاند و هیچ فلسفهده و آیینی را برتر از دیگری نمیجهان، انسان، عقی

ست که  ضوع نه از این جهت ا سبیت  کنندگانحکومتاین مو سفی معتقد به ن شوندگان از نظر فل یا حکومت 

اسببت که وظیفۀ حکومت ورود در این مسببائل  مطلق معرفت و یا پیرو مکتب لا ادری هسببتند بلکه از این نظر

سوفان معین می سائل را فیل ست و تکلیف این م سائل جزنی نزاع و  کنند و نه حاکمان و ورود حاکمان در این م

 (110دهد. )همان: ای نمیخصومت و دیکتاتوری نتیجه

ستی  سایر مردم با ادیان مختلف همزی سیاری از افراد در کنار  سالمتامروزه ب شی  آمیزم سی رو دارند و دموکرا

 (110. )همان: هاانساندر زندگی دنیوی است و نه معیار داوری در آخرت 

ستری ست که قانونگذاری حکومت دموکراتیک میدر مورد قانون شب ست ا تی از گذاری چنین حکومگوید در

گذاری اراده مردم قانون»عتقدند که در گذاران مکند ولی نه از این باب که قانونو عقاید مردم تبعیت می ءآرا

گذاران له فلسفی است، مورد توجه قانونای که در واقع یک مسألهاصلاً چنین مسأ«. ه خداوند استمقدم بر اراد

تواند باشببد و اگر ارادۀ مردم  این باشببد که از قوانین الهی گذار هسببتند، نمیاین حکومت از آن نظر که قانون

قانون ند  یک نیز تبعیت کن ندمیمردم همین کار را  تبعبهگذاران حکومت دموکرات قانونکن ته  ظام . الب گذاری ن

سلماً مراعات میدموک صل را م سی دو ا ست که قوانین موجد یرا صل یکم این ا ا حافآ برتری گروه به کند. ا

صل صنف و طبقه شد. ا سی دیگر و نژادی بر نژاد دیگر و مانند اینها نبا صنف و طبقۀ دیگر و جن ای بر گروه، 

کند نه منافع اکثریت و طبقه و  تأمیندوم این است که قوانین خیر و مصلحت و رفاه معنوی و مادی همگان را 

شکل حکوگروه معینی را. در  سی از آن نظر که یک  ست مت و تدبیری برای زندگادموکرا نی همگانی دنیوی ا

شمارۀ دو  نظرقطع) شمارۀ یک و  شهروند  ستند و  ساوی الحقوق ه شهروند مت ضع اخروی مردم( همه  از و

 وجود ندارد.

صول یدر حکومت دموکراتیک جریان قانون سایۀ پایبندی به ا شده انجام میگذاری در  سپس آرای اد  شود و 

 کند. تکلیف هر قانون را معین می روندمیبه شمار گذاران که نمایندۀ اکثریت مردم اکثریت قانون

سلمان به قوانین خداوند  شند، قاعدتاً و مندعلاقهدر این مورد اگر مردم جامعۀ م ست و ارادۀ مردم  با عملاً خوا

سأ شد و قانونله قانوندر م سوی قوانین خداوند متوجه خواهد  ز در یک نظام دموکراتیک گذاران نیگذاری به 

 (   111یروی از این خواست مردم نخواهند داشت. )همان: پراهی جز 

ی مردم یا د پذیرفت  رأمردم هم در تضبباد با حکم خدا باشببد کدام از آن دو را بای رأیکند اگر اشبباره می -3

 کلامی و عقیدتی مسلمان موظف ازنظرحکم خدا را؟ پاسخ این پرسم دو بخم دارد: بخم اول این است که 
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ست که حکم قطع ضاً روزی مردم ایران ی خداوند را بر رأا ست که اگر فر ی خود مقدم بدارد. بخم دوم این ا

جدی نخواهند به قانون قطعی خداوند  طوربهکه اکثریت قریب به اتفاق آن مسبببلمانند، در مقام قانونگذاری 

اید گفت متأسبببفانه عمل کنند و چنین اعراض عمومی با علم به قطعیت قانون خداوند اتفاق افتد، در آن روز ب

سل شتهمردم ایران م ست هیچ کس مانی را در آن موارد کنار گذا صورت با کمال اندوه کاری از د اند و در آن 

 ( 112ساخته نخواهد بود و سخن گفتن از حکم خدا در میان آنها معنا نخواهد داشت. )همان: 

ای مردم ایران در تضاد با حکم خداوند من مطمئن هستم که چنین روزی نخواهد آمد و آر گویدمیولی ایشان 

توجیه منطقی ندارد  گونههیچقرار نخواهد گرفت. ربط دادن احتمال چنان روزی با دموکراسی و حمله علیه آن 

 (112)همان: 

مختلف اقدام براسبباس آن جای هیچ ایراد و اشببکال  هایدورهو  هازمانبه دلیل قرائتهای مختلف از اسببلام در 

 ن این مطلب، گام تئوریک بزرگی به سوی پذیرفتن دموکراسی است.نیست. پذیرفت

سلا صر به فرد ندارد ا سیر منح شود گونههیچ متنی تف سیر  صورت که تف سیر از کتاب و م به هر  ای فهم و تف

نرسد خروج از  پیامبر اسلام )ص( سنت، آنجا که به انکار نبوت سنت است و هیچ فهم و تفسیری از کتاب و

شمار نمی سلام به  سیرهایآید. همۀ فهم و ا سوی همه کس در افق فرهنگی  تف شه و از  سنت، همی  –کتاب و 

 (114تاریخی معینی انجام شده است. )همان: 

کند و هم دموکراسی را. وقتی هم دین یغ کند چرا که هم دین را تباه میایشان اشاره دارد نباید دین را دولت تبل

چه معنایی خواهد داشت؟ چون دولت بالاخره تفسیری « دموکراسی اسلامی»ود و هم دموکراسی، دیگر تباه ش

شببوند و چون رژیم دموکراسببی آن اسببت که انتقال کند که مانع رشببد تفسببیرهای دیگر میاز دین را تبلیغ می

ب مردم ممکن نای خواسبببت و انتخاقدرت از جماعتی به جماعتی دیگر را بدون توسبببل به قدرت و بر مب

سازد. در آن نظام سیاسی که دولت مفسر و متولی دین است چنین انتقال قدرتی عملاً ممکن نیست. )همان: می

146) 

س سلامی که معتقدند چون در قوانین الهی آزادی و م سی ا سخ به مدعای طرفداران دموکرا شان در پا اوات ای

توان قبول کرد چون دموکراسببی بر آزادی و ا نمیاند پس دموکراسببی مطلق ریکسببان برای افراد قائل نشببده

مساوات یکسان شهروندان استوار است. راه چاره این است که آزادی و مساوات را یکسان تقسیم نکنیم و از 

گوید باید این مجتهدان یشببان میدموکراسببی محدود حرف بزنیم و نام آن را دموکراسببی اسببلامی بگذاریم. ا

سان میان تجدیدنظر کنند و آزادی و  صورت یک ساوات را به  سیم کنند و این کار فقط  یهمهم شهروندان تق

 (149تغییر آرا و فتاوی است و نه مخالفت با قوانین الهی. )همان: 

دانند ایشان همچنین در پاسخ به منتقدانی که دموکراسی را از لحاظ مبانی انسان شناسانه با اسلام ناسازگار می

گیرد که موکراتیک مفروض میگویند حکومت دخطای ظریف نهفته اسبببت. می اشببباره دارد در این تصبببور

ها در عالم سیاست و حکومت آزاد و مساوی هستند و آزادی و مساوات آنها را باید مراعات نمود. آزادی انسان

فلسفی و نه یک اصل  شناسیانسانحکومت دموکراتیک است نه یک « فرضی»و « روشی»و مساوات دو اصل 

 (149اخلاقی. )همان:  – حقوقی

روش حکومت  باب درکند و پیامبر )ص( بالاخره ایشببان معتقد اسببت هیچ دینی روش حکومت توصببیه نمی

و مردان  مؤمنانو غیر  مؤمنانتابع عصر خود بوده است و نه مؤسس روش حکومت. آنچه در نابرابری سیاسی 
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تاریخی اعصار گذشته  -های اجتماعیشود، مقتضیاتِ واقعیتو زنان در کتاب و سنت و فتاوای فقهی دیده می

 (150دیگر عمل کرد. )همان:  ایگونهبهتوان بوده است و در عصر حاضر می
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 گیرینتیجه

ستری قهمان شب ستید. کنارائه میرائتی دموکراتیک از دین گونه که گذشت  ستری با نگاهی پلورالی شب ، مجتهد 

در  هافهمبا توجه به تفاوت پیم معتقد اسبببت کند، فقه، فرهنگ بیان می، متون مقدستفسبببیری که از تاریخ

های مختلف  فاوت خواهد بودزمان باید به روح و  دارد که در تفسبببیر و فهم تأکید و درک و دریافت ما مت

ستری با نقد دیدگاه روحانیون جهت شب سنجید.  سائل جدید را با آن  سلام توجه کرد و م گیری کلی مکتب ا

    و دموکراتیک زیست. مؤمنانهتوان سنتی معتقد است با رویکرد تساهل و مدارا در فهم از دین، می

ستری  شب شه  شیدر اندی ست در مقابل  شکل حکومت ا شیوه و  سی  شکل دیکتاتوری و آنچه دموکرا وه و 

پیروی حکومت دموکراتیک از قانون است. شبستری،  سازدمیجدا  هاحکومتحکومت دموکراتیک را از سایر 

داند و بر این باور اسببت که ه وجود تشببکیلات و عقاید متضبباد میوجود و حیات دموکراسببی را مشببروط ب

منافع و رفاه همه  تأمینیت، بلکه وظیفه آن حکومت دموکراتیک نه حکومت اکثریت اسبببت، نه حکومت اقل

های هر و عقاید و فلسفه ورسومآداببا  مختلف هایسرزمین. از دیدگاه شبستری، دموکراسی در هاستگروه

. همچنین در حکومت دموکراتیک هیچ تفسیری از آیدبرنمیتغییر آنها  درصددکند و ملتی انطباق پیدا می قوم و

ندارد که دلالت بر برتری نسبت به دیگران باشد، زیرا وظیفه حکومت اساساً ورود به این جهان و انسان وجود 

 داند، نه معیار داوری در آخرت انسانها.کراسی را روشی در زندگی دنیوی میمسائل نیست. شبستری دمو

ستری قائل به وجود  شب سلمانان»مجتهد  سی م سلامی و « دموکرا سی ا ست و به اعتقاد او دموکرا سلامی ا غیر ا

قهی نیز اعتقادی . او به دموکراسی فداندمیرا شاهرا دموکراسی « مساوات»و « آزادی»وجود ندارد. او دو اصل 

ی دادن نیست، به اعتقاد شبستری دموکراسی فقط رأنیست.  پذیرامکانکند که دموکراسی فقهی ندارد و بیان می

سی « جوهر»بلکه  ست نه « رقابت»دموکرا شارکت»ا شارکت  و« م صدی مردم در انتخابات هم  100حتی م در

دیدگاه های اساسی دموکراسی است. از ت، بلکه مشارکت تنها یکی از ستونوجود دموکراسی نیس کنندهتضمین

 توان حقق بشر و دموکراسی به دست آورد. شبستری از کتاب و سنت نمی
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